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Text del cicle de cangons Das Knaben Wunderhorn de Gustav Mahler (1899)

Urlicht

O Rdschen rot!

Der Mensch liegt in grosster Not!

Der Mensch liegt in grosster Pein!

Je lieber mocht ich im Himmel sein!

Da kam ich auf einen breiten Weg,

Da kam ein Engelein und wollt mich
abweisen.

Ach nein, ich liess mich nicht abweisen!
Ich bin von Gott und will wieder zu Gott!
Der liebe Gott wird mir ein Lichtchen
geben,

Wird leuchten mir bis in das ewig selig
Leben

Llum originaria

Oh petita rosa roja!

L’home viu en la necessitat més gran!
L’home viu en la pena més gran!
Com preferiria jo trobar-me ja al cel!
Caminava per un ample cami,

quan vingué un angelet i em volgué
rebutjar.

Ah no, no em vaig deixar rebutjar!

Jo soc de Déu i a Déu vull retornar!
El bon Déu em donara una petita llum
que m’il-luminara fins a la benaurada vida
eterna.
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Resum

El treball estudia la posicid de I’Església catolica envers la qliestio social des de finals del
segle XIX i la totalitat del segle XX. S’han analitzat des d’una perspectiva teorica les
cartes encicliques més rellevants que conformen la doctrina social de I’Església (DSI),
concretament s’han seleccionat encicliques promulgades pels papes Lled XIII, Pius XI,
Joan XXIII, Pau VI i Joan Pau Il. Aix0 ha permés profunditzar en els principis
fonamentals de la DSI, identificar els problemes socials, politics i economics, a parer de
I’Església, més rellevants en cada moment historic del periode i observar evolucions
conceptuals. El treball mostra I’originalitat i singularitat dels seus plantejaments davant
les teories i ideologies classiques i el caracter personalista i moral de les politiques i

receptes proposades.

Paraules clau: Doctrina social de 1’Església, questio social, teologia moral, desti

universal dels béns, caritat, personalisme cristia.



Introduccio

Aquest treball aborda 1’analisi teorica de les cartes encicliques de referencia de la doctrina
social de I’Església catolica (DSI) per descobrir la posicid d’aquesta institucié religiosa
envers la “qiiestié social”, és a dir, els problemes socials, politics i economics mes
importants de cada moment historic. El periode analitzat comprén des del pontificat de
Lle6 XIII, considerat el precursor de la DSI d’en¢a que promulgués 1’enciclica Rerum
Novarum (1891), fins a I’etapa de Joan Pau II. S’han seleccionat quinze encicliques,

promulgades pels papes Lled XIII, Pius XI, Joan XXIII, Pau VI i Joan Pau Il.

L’analisi ha de permetre con¢ixer els principis fonamentals de la DSI i les receptes
concretes a elements de la realitat sociopolitica i socioeconomica com la pobresa, les
desigualtats, la forma i funcions de I’Estat, el sistema economic, etc. A més, també té
I’objectiu d’identificar una possible transformacié o evolucié d’aquests principis teorics

I receptes durant 1’esmentat periode.

La DSI, com a doctrina d’una instituci6 religiosa, no ha estat reivindicada en absolut per
cap moviment politic, ni tan sols, malgrat les connexions, per la democracia cristiana.
Com a weltanschauung (cosmovisid) se situa entra la teoria politica i la teologia,
concretament, com afirma Joan Pau II, en I’ambit de la teologia moral®. Aixi doncs, la
seva lectura s’ha de fer tenint en compte aquesta caracteristica, el que implica que totes
les receptes i principis elementals emanen d’una explicaci6 teologica i espiritual. No
obstant aix0, aquest treball ha destacat aquells aspectes que donen resposta a les preguntes
essencials de qui vol conéixer un enfocament Gnic a la qlestié social de finals del segle
XIX i la totalitat del segle XX. En aquest sentit, doncs, es tracten amb major profunditat
aspectes com la propietat privada, el conflicte capital-treball, les desigualtats, la pobresa,
la funcid social de I’Estat, la critica a ’economia de mercat, els drets socials, les
implicacions de la globalitzacio, els problemes del tercer mon i la definicié d’un ideal de

justicia social.
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Lled XIlII
256¢é Papa de I’Església catolica (1878-1903)

El treball de pensament i reflexié del pontifex Lled XIlI plasmat en les encicliques, i en
especial a I’enciclica Rerum Novarum (1891), considerada la inauguradora de la Doctrina
Social de I’Església, troba el seu origen en un moment d’alta complexitat social 1 politica
a les societats i economies industrialitzades. El segle XIX és el segle del triomf i
consolidacié del capitalisme industrial i el nou ordre politic burgés-liberal. Les idees que
sustentaven aquest model social i economic van tenir profundes implicacions per la
posicio de la moral i I’Església en el marc de la nova organitzacio social. Questions com
la separacio Església-Estat i, per tant, la relegacio de la funcioé de les organitzacions
religioses a 1’ambit privat, el reconeixement de la llibertat de culte o 1’individualisme
metodologic i filosofic representaven una amenaga a 1’ordre social cristia ideal, en qué la

moral religiosa és sustentadora dels valors socials i legitimadora de 1’organitzacio social.

Aixi mateix, les tensions socials derivades de la situacid dels treballadors industrials havia
fet emergir una forta organitzacid proletaria, motivada i agitada per les teories
materialistes i revolucionaries. L’igualitarisme materialista representa un obstacle més al
projecte social del cristianisme, que s’afegeix als nocius racionalisme, empirisme i a totes
les implicacions socials, politiques, morals i filosofiques de la difusié de les idees de la
il-lustraci6. La importancia del problema és tal que motiva la celebracié del Concili
Vatica | (1869-1870) sota el pontificat de Pius IX.

Les encicliques de Lled XIII signifiquen, doncs, un esfor¢ de 1’Església per clarificar la
seva postura davant d’aquests reptes, seguint les petjades de les conclusions del Concili

Vatica | i la doctrina publicada per Pius IX.

Per abordar les postures de Lle6 XIIl sobre la qliestié social s’han seleccionat les
encicliques amb un caracter clarament social, a més de la Rerum Novarum, dedicada
expressament a la situacid dels obrers industrials. Alhora, s’ha volgut tractar també tot el
que és relatiu a I’origen de I’autoritat civil, la constituci6 de I’Estat i la legitimat de la llei
i el poder civil. Coneixer la legitimacio, les funcions i els limits de les institucions socials
o d’organitzacio politica ens permet obtenir una comprensio amplia sobre les receptes de
la Doctrina Social envers la qliestié social. Aixi mateix, és necessari conéixer la manera
com s’interpreten des del punt de vista de la DSI les idees forca del socialisme i el

liberalisme, per dirimir, en quina mesura es pot parlar d’una “tercera via”.



Metodologicament, s’ha optat per treballar els conceptes clau del conjunt de les
encicliques, pel fet que apareixen tractats transversalment, de manera que no tindria sentit

analitzar cadascun dels documents. Les encicliques de referéncia sén les seguents:

- Quod Apostolici Muneris — Sobre el socialisme (1878)

- Diuturnum Ilud — Sobre 1’ Autoritat Politica (1881)

- Immortale Dei — Sobre la Constituci6 Cristiana de 1’Estat (1885)

- Libertas Praestantissimum — Sobre la llibertat i el liberalisme (1888)
- Rerum Novarum — Sobre la situacié dels obrers (1891)

- Graves de Communi Re — Sobre la Democracia Cristiana (1901)

Desigualtat social i dret a la propietat privada

A causa de la font evangélica i teologica de la omnicomprensio del mon i, per tant, de la
condicié humana i la vida terrenal, hi ha certs elements necessariament naturals que
s’expliquen per la creacid i govern de Déu. Aquesta premissa travessa tota la doctrina
social i és la justificacio de 1’ordre natural de les coses. Es imprescindible per explicar la
justificacid que es fa de la desigualtat i la distribucié no igualitaria de la propietat privada,
si bé son dos elements, la desigual distribucié dels quals, no és necessariament estatica
des del punt de vista de Lle6 XIlII, tal com veurem més endavant. A aquesta ordenacio
natural, o el que és el mateix, divina, del mon, de les societats i de la vida, ens hi referirem,

tal com es fa a les encicliques, com a llei natural.

Tots els homes son fills de Déu i a ell es deuen i, per tant, son igualment part d’aquesta
condicio universal. Ara bé, també la llei natural disposa que els homes gaudiran de
desigual condici6 des del punt de vista horitzontal, és a dir, d’ofici o nivell de riquesa
material, i des del punt de vista vertical, és a dir, de la posicid en la jerarquia social. La
veritable igualtat prové de la posicio dels homes davant Déu. Des d’un punt de vista
corporativista, tots els homes, i agrupacions d’aquests per classe social o posicio
jerarquica, formen part d’un cos social sustentat en una igual dignitat inalienable davant

els ulls de Déu?.
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“I hi ha per naturalesa entre els homes moltes i grans diferéncies; no son
iguals els talents de tothom, ni I'habilitat, ni la salut, ni ho son les forces; i de
la inevitable diferencia d'aquestes coses brolla espontaniament la diferéncia

de fortuna” (Rerum Novarum, 13).

A més d’aquesta justificaci6 de les desigualtats basada en la llei natural, a Rerum
Novarum es deixa notar un argument utilitarista, quan s’afirma que el cami a la igualtat
material “obriria de bat a bat la porta a les mdtues enveges, a la maledicéncia i a les
discordies; tret I'estimul a I'enginy i a I'habilitat dels individus” (Rerum Novarum, 11).
Aixi doncs, es valoren positivament els efectes incentivadors de les desigualtats en el

comportament i esforgos individuals, que és d’on esdevenen les desigualtats.

Aquesta qliestid ens porta necessariament a la concepcid que de la propietat privada té la
DSI. Per a les teories d’arrel marxista, amb les quals Lle6 XI11 estableix una confrontacid
dialectica a través de les encicliques, les desigualtats es fonamenten en les relacions de
produccio capitalista i en la propietat dels mitjans de produccid. L’estratégia del discurs
de Lled XIlII és eludir aquest marc de pensament sobre les relacions de produccid i
centrar-se en la defensa del dret de propietat privada com a element subjecte a la llei

natural.

D’aquest argument no s’ha de despendre la idea que les desigualtats materials trobin el
seu origen en una distribucié natural originaria, sin6é que les diferéncies entre individus
en termes de capacitats i mérits porten naturalment a una distribucio desigual de I’ingrés.
L’expressio concreta d’aquests merits 1 capacitats és el salari obtingut per mitja del
treball, que permet cobrir les necessitats, estalviar i accedir a la propietat, aixi com,
mitjancant la tinenca de parcel-les de terra productiva i el treball de cultiu, obtenir per un
mateix els recursos basics necessaris per a la vida. La llibertat de prestar la forca de treball
i de decidir en que es destinen els ingressos i fruits obtinguts a canvi constitueixen el

sentit del dret a la propietat privada.

El sentit de la propietat, a més, emana de la naturalesa humana. La intel-ligencia i la rad
confereixen a ’home unes caracteristiques més elevades que la resta dels animals, entre
les quals es troba la capacitat d’estimar quins son els recursos necessaris per garantir-se
el benestar present i del futur. En consequiéncia, €s necessari que s’asseguri la possessio i

continuitat dels béns en mans dels seus legitims propietaris per mitja, també, de les lleis



civils. La seguretat juridica de la propietat garanteix la previsio de futur i I’ordenada

convivencia.

Aquest enfocament primari del dret a la propietat privada no difereix del que fa el
liberalisme classic. En aquest sentit, Locke afirmava que encara que la terra i totes les
criatures inferiors siguin a tots els homes comuns, cada home, pero, té una "propietat” a
la seva mateixa "persona”. El "treball” del seu cos i I’"obra™ de les mans podem dir que
son propiament seus. Qualsevol cosa, doncs, que ell remogui de I'estat en qué la natura el
posés i deixés, amb el seu treball es combina i, per tant, queda unida a alguna cosa que
d’ell és, i aixi es constitueix la propietat (Locke, 2010). Tant per Locke com per la DSI,
el treball com accid sobre un recurs natural, és a dir, la terra, €s el que atribueix la propietat

d’aquest®.

El pontifex, en relacié amb 1’accés a la propietat de la terra, afirma que Déu no va disposar
que allo que va donar al conjunt de la humanitat hagués de ser de propietat comunitaria,
i que és rao suficient per no qlestionar-ne la desigual distribucio entre els particulars el
fet que la seva explotacio és de benefici comu, en aportar 1’essencial per a la vida, tant
per als qui recol-lecten per a consum propi i de la seva familia, com pels qui compren
I’excedent. La delimitacid, reparticié i altres caracteristiques associades a la propietat de
la terra es reserva a I’organitzacio civil de les societats, sent I’inic element inqiiestionable
a ulls de la DSI el respecte a la seva tinenca a qui correspongui. Aquesta postura contrasta
especialment amb la profunditat amb que liberals i socialistes han tractat historicament
aquest assumpte, especialment aspectes com el régim de propietat o la seva fragmentacio,

en tractar-se d’un problema cabdal per a les respectives receptes economiques i socials.

En comencar el present apartat hem afirmat que, segons els postulats defensats a les
encicliques signades per Lled XIllI, la distribucio6 de la propietat, i en conseqiiencia de la
riquesa, no és estatica. Es més, és desitjable que les classes més desafavorides puguin
accedir a la propietat, com a manera de disminuir les desigualtats materials. Si bé el dret
a la propietat privada troba el seu origen en la llei natural i es troba blindada per aquesta,
com ja hem dit, el dret positiu ha de protegir-la, perd no només, sin afavorir-ne 1’accés
a la major part de la massa obrera’. Es cabdal que aquesta premissa no passi

desapercebuda en aquest punt, perqué és precisament la conjugacio entre el dret a la
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propietat privada tal com aqui s’ha descrit 1 el criteri utilitarista de la terra la que
constitueix la idea del desti universal dels béns, que en els successius desenvolupaments
de la DSI rep major desenvolupament, adquirint una posicio central en el conjunt dels

seus principis elementals. Més endavant s’hi fa la justa referéncia.

En relacié amb aquest principi, Rerum Novarum ens aporta una prescripcié generalista de
com s’ha de configurar el marc juridic positiu en relacié amb la propietat, quan s’afirma
que “el dret de posseir béns privats no ha estat donat per la llei, sind per la naturalesa, i,
per tant, l'autoritat publica no pot abolir-lo, sin6 només moderar-ne I'Gs i compaginar-lo
amb el bé com(®. Procediria, per tant, d'una manera injusta i inhumana si exigis dels béns
privats més del que és just sota rad de tributs” (Rerum Novarum, 33). D’aquesta senténcia
en podem extreure dues conclusions: d’una banda, la ja reiterada, el dret de propietat
privada ve donat per la llei natural, i no hi ha llei civil que pugui oposar-s’hi i, en segon
lloc, i no menys important, aquest no és un principi absolut i restrictiu, com si ho podria
ser a ulls de determinats enfocaments liberals. La propietat, doncs, s’ha de relacionar amb
el bé comu. Si bé els impostos s’observen amb recel per la limitacié que poden implicar
sobre l'exercici efectiu d’aquest dret, s’accepta la possibilitat que existeixin, amb la

condicio que I’afectin justament i moderadament per raons de bé comu o interes general.

Sobre la propietat, en conclusid, les encicliques descriuen tres vies naturals per accedir-
hi. En primer lloc, a través de la tinenca de terra, la qual, mitjancant el treball, és capac
de produir fruits per a un mateix. En segon lloc, emprant lliurement el salari del treball
per accedir als béns que hom consideri. | finalment, per mitja de ’heréncia familiar. En
relaci6 amb aquesta darrera via, la familia és la uni6 social primigénia i basica,
fonamentada en responsabilitats entre els seus membres, essencialment estructurades pel
principi de la patria potestat i el matrimoni. El pare, com a sustentador, té, per mandat de
la llei natural, la responsabilitat de garantir les atencions necessaries als fills i a la familia
en conjunt. L heréncia, d’acord amb aixo, és un mitja natural i logic per donar compliment
a les obligacions inherents a la familia. Es mitjancant aquestes vies d’accés que és
desitjable, des del punt de vista de I’interes general 1 la reducci6 de les desigualtats, que

la majoria pugui accedir a la propietat. Per contra, no es preveuen mecanismes alternatius

5> La constitucid pastoral Gaudium et Spes aporta la segiient definicié genérica de bé comit: “el conjunt de
condicions de la vida social que fan possible a les associacions i a cadascun dels seus membres I'assoliment
més ple i més facil de la propia perfeccié” (Gaudium et Spes, 26).



coercitius de repartiment reglat de la propietat o qualsevol altra mesura de repartiment o

socialitzacio de la terra i els béns.

Relacions de poder: la constitucio cristiana de I’Estat

Els principis filosofics del liberalisme impliquen un profund giiestionament de les bases
doctrinals teologiques sobre I’origen del poder i la seva legitimacio, element central per
explicar la concepcio cristiana del mon. Les revolucions liberals i les revoltes obreres
soscaven el projecte social del cristianisme, no només des del punt de vista de la difusio
d’idees adverses, sin6 també per la ruptura de I’ordre i harmonia social suportats per
I’obediéncia a I’autoritat. El principi basic sobre el qual s’edifica el conjunt de
I’argumentacid i les seves derivades és que el poder troba el seu origen unic en la figura
de Déu, 1 que qualsevol expressio de potestat d’'uns homes sobre d’altres és un exercici
gue emana necessariament de Déu i de la disposicié dels homes a obeir, com si al
totpoderds tinguessin davant. Aquest principi és extensible a les relacions intrafamiliars,

al poder de I’Església i al poder public, dins de les respectives esferes de poder.

“(...) les diverses especies de poder tenen entre si meravelloses semblances,
ja que tota autoritat i poder, siguin els que siguin, deriven el seu origen d'un
sol i identic Creador i Senyor del mon, que és Déu” (Diuturnum Illud, 7).

Es recurrent en les encicliques acudir a les caracteristiques de les relacions intrafamiliars
per inferir-les a 1’ideal de relacions socials. La familia ocupa un paper central en el
cristianisme 1 adquireix la condicié d’unitat social basica, regida per la unié de I’home i
la dona en matrimoni, i les obligacions i drets entre pares, fills, amos i criats®. A més,
exemplifica la naturalesa comunitaria de les societats. Segons les ensenyances catoliques,
I'autoritat del Pare i Senyor celestial s'estén als pares i als amos; i per aix0 aquesta autoritat
pren d’Ell necessariament, no només el seu origen i la seva eficacia, sind també la seva

naturalesa i el seu caracter’.

Per quina rad, pero, €s necessari que existeixi un poder civil, si I’autoritat de Déu és

universal? Aquest poder no I’exerceix 1’Església? La resposta que la doctrina catolica

& Quod Apostolici Muneris 22
7 Quod Apostolici Muneris 25



ofereix a la primera pregunta es troba en el caracter comunitari de les societats humanes,
o dit d’una altra manera, la naturalesa social dels individus. L’autoritat civil és el
catalitzador de la vida comunitaria i impedeix que les pulsions individuals adoptin camins
que s’allunyin del bé comu 1 la veritat i animant la cooperacié facilita que els homes
assoleixin més facilment les seves metes. Alhora, la socialitzacio dels individus en el
respecte a totes les formes legitimes d’autoritat és important per al manteniment d’un
ordre social corporatiu, estable i inclinat al seguiment dels mandats morals de Déu i

I’Església.

Les funcions generals que el poder civil ha de tenir son, d’una banda, permetre que els
homes en comunitat puguin obtenir tot el que la necessitat de la vida corporal requereix,
i de ’altra, afavorir, guiar i protegir ’exercici de la fe®. Qualsevol organitzacié de poder
civil, diguem-ne Estat des d’un punt de vista modern, no pot apartar-se en els seus
objectius de la missio6 de la fe catolica, perque en tltima instancia emana de 1’autoritat de
Déu i seria antinatural que s’apartés de 1’ordenacio i sentit que a la vida terrenal ha donat.
Aixi doncs, no seria ni logic ni natural que I’Estat adoptés una forma no confessional, o

que afavoris religions alternatives.

La DSI concep la constituci6 cristiana de I’Estat com a bicefala, amb una autoritat civil
que s’encarregui de les qiiestions temporals i una autoritat eclesiastica que tingui
encomanada la funcio de cultivar el cami cap a I’eternitat. Per funcionar efectivament,
Lled XIII estableix dues condicions. En primer lloc, que seguint el mandat de Déu, a cada
esfera de poder se li reservin les matéries corresponents i que aquestes quedin ben
delimitades i, en segon lloc, que aquestes actuin de manera “unitiva”. Les dues esferes
actuen i troben origen en la llei natural i sén complementaries en la missi6 d’afavorir una
societat cristiana. Ambdos poders coexisteixen sense que existeixi més jerarquia que la
de Déu sobre qualsevol altra forma de poder. En aquelles qliestions en qué se sentin
obligats, d’acord amb les seves funcions, a actuar simultaniament, diu Lled XIII que

caldra que ho facin amb concordia®.

En vista d’aquesta concepcio teologica de 1’origen divi del poder, resulta evident com
col-lideix amb el contractualisme liberal i rousseaunia en la definici6 de I’origen del poder

i la formaci6 de les institucions de govern civil, i analogament de la funcid i limits de la

8 Immortale Dei 3
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Ilei. Per a la DSI és inconcebible que el poder pugui ser subjectiu, o bé que les institucions
de govern civil trobin la seva legitimitat en un contracte social sustentat en la lliure
voluntat individual o en la voluntat general agregada. Admetre aquesta possibilitat
implica que les funcions, designis i objectius de I’Estat es poden apartar facilment del
cami moral del cristianisme, és a dir, de la veritat i el bé comu objectiu. De totes i
cadascuna de les critiques que les encicliques de Lled XIII dediquen a la “filosofia
moderna”, que es troben sistematitzades, sobretot, a Immortale Dei i Libertas
Praestantissimum, resulta d’especial interés analitzar la concepcio de la llibertat, perqué
coneixent-la es pot comprendre quina inclinacio i sentit han de tenir les lleis positives,

que son, en definitiva, les que donen eficacia al poder civil.

La llibertat, tal com la descriu Lled X111, emana del fet que els homes tenen intel-ligéncia
1 rad, i per tant, la capacitat de decidir d’entre diferents alternatives quina és la més
convenient per tal d’assolir determinats objectius’®. La voluntat individual és la que mou
una eleccié particular, pero a aquest fet cal afegir que el que impulsa la voluntat és el
coneixement previ de la rad, que guia la voluntat cap a béns o alternatives objectivament
bones. Aixi doncs, la capacitat de valorar, mitjancant el raonament i el judici sobre les
alternatives, quines son bones i quines no objectivament és el sentit de la llibertat.
L’exercici 1 expressio efectiva de la llibertat s’origina en el coneixement adquirit
mitjancant la intel-ligencia i la rad inherents a la condicié humana i, per tant, s’ha
d’inclinar necessariament cap al bé i la veritat coneguda. No obstant aix0, el fet d’atorgar
als homes aquestes elevades capacitats implica que puguin optar pel cami equivocat des
del punt de vista de la preconcepcié teologica de la veritat i el bé comd, i és en aquest fet
que la llei troba el seu sentit i funcio, és a dir, I’ordenaci6 de la rad i la guia de 1’accio

Iliure cap al bé sota els preceptes de la llei natural.

“A I'esfera politica i civil, les lleis s'ordenen al bé comd, i no son dictades pel
vot i el judici fal-lacos de la multitud, sin6 per la veritat i la justicia. L'autoritat
dels governants queda revestida d'un cert caracter sagrat i sobrehuma i
frenada perqué ni s'aparti de la justicia ni degeneri en abusos del poder”
(Immortale Dei, 8).

La principal utilitat de conéixer els limits de la llei positiva, a efectes de I’objecte d’estudi

d’aquest treball, és comprendre els limits amb que es troba 1’Estat en la seva accio en

10 ibertas Praestantissimum 5

10



politica social, economica, laboral, etc. per alleugerir la situacio dels obrers i de les classes
més desafavorides. S’ha d’entendre, d’acord amb la construccié argumental que fa Lled
XIII, que les receptes proposades s’hauran de localitzar en la llei natural i en la
interpretacid concreta que se’n faci per part de 1’Església, per exemple, en la Doctrina

Social.

Malgrat aix0, en aquest punt és precis introduir un matis. Es dificil d’imaginar que totes
les qliestions que sén susceptibles de ser regulades i legislades trobin resposta, encara que
sigui d’una manera genérica, a la llei natural. Sobre aix0, les encicliques indiquen que la
guia ha de radicar en la prudéncia humana i que les normes que es promulguin en aquest
ambit reben la consideracid de llei humana. Citant literalment, aquesta llei ordena a tots
els ciutadans col-laborar en el fi que la comunitat es proposa i els prohibeix desertar
aquest servei; i mentre segueix submisa i es conforma amb els preceptes de la naturalesa,
aquesta llei condueix al bé i aparta del mal'l. Dit d’una altra manera, hi ha un camp de
questions potencialment regulables que es troba remotament definit en la llei natural i que
sera legitim que pugui ser igualment regulat, sempre que obeeixi a la condicié de no
contradir la llei natural i que s’encamini als objectius socialment definits, que no poden

ser altres que els que condueixin al bé comd.

La llei natural, doncs, és la que delimita el sentit de les lleis positives, que son les que
donen eficacia a I’exercici de 1’autoritat civil i, en conseqtiencia, els limits del govern es
troben en la llei natural. Per aquesta rao, i perqué 1’exercici del poder es fa per delegacio
del poder superior de Déu, aquells que exerceixen el govern no poden emprar la seva
posicié per a benefici particular o per actuar en sentit contrari a la llei natural i al bé comu,
i en cas d’actuar il-licitament, des del punt de vista descrit, s’exposen, en primer lloc, al
castig sever de Déu, prévia amonestacio de la vigilant Església i, en segon lloc, a la
legitima desobediencia dels subdits.

“(...) quan no existeix el dret de manar, o s'envia alguna cosa contraria a la
rad, a la llei eterna, a l'autoritat de Déu, és just aleshores desobeir els homes

per obeir Déu” (Libertas Praestantissimum, 10).

Sobre I’obediencia i1 1’eficacia del poder civil, Lled XIII en fa algunes consideracions.
Des del seu punt de vista, i acudint a Sant Tomas, la coaccio no és un mitja eficag i

suficient per mantenir I’ordre social. La forca de les lleis, que ve donada per la por al
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castig, quan 1’exercici del poder degenera en formes de subjugacié excessives, o fins i
tot sense la necessitat que aix0 passi, decau per revolta i resistencia. L’autoritat
necessariament s’ha de revestir per un fonament moral socialment compartit que li atorgui
legitimitat. Si la religio actua com una guia moral a la vida privada i familiar, també ho
fa en les qiiestions publiques, establint que 1’obediéncia al poder civil és una derivacio de
I’obediéncia assumida i innegable a 1’autoritat de Déu. Aquest fonament religios
socialment compartit és 1’expressio concreta, des del punt de vista de la DSI, del que
anteriorment hem anomenat socialitzacié en el respecte a totes les formes legitimes

d’autoritat.

Quan la font de legitimitat no es troba en la mateixa figura de Déu i en el conjunt de la
moral religiosa, la delimitacio de les funcions i objectius que en cada moment tenen els
qui ostenten el poder civil es veu condicionada per altres fonts de legitimitat, com la
voluntat del poble. Aquesta concepci6 basada en la sobirania de I’individu o del poble és
interpretada com una amenaga a ’ordre i un incentiu a la revolucid, en no trobar fre ni

limit en cap bé moral superior.

La DSI, en sintesi, refusa la filosofia moderna liberal, democratica i materialista en oferir
explicacions alternatives a 1’emanaci6 del poder civil i en representar un impediment, si
no una amenaca, a la teologia catolica sobre el poder civil. Malgrat aixo, tal com ho
defensen les encicliques, I’Església no s’oposa a cap sistema de govern en concret, ni
tampoc en defensa un d’ideal, sind que exigeix de qualsevol sistema d’organitzacid
politica que s’ajusti a les condicions que fins aqui s’han descrit, és a dir, reconéixer Déu
com a font originaria de tots els poders, que es faciliti i promogui la religio cristiana, que
es respecti I’ambit d’actuacié de ’Església 1 que 1’acci6 1 funcions del poder civil se

circumscriguin a la llei natural.

Per trobar un model d’organitzacié social i politica que s’acomodés a la literalitat
d’aquestes condicions caldria retrocedir, tal com el pontifex refereix a tall d’exemple a
Diuturnum Illud, a I’Tmperi Romanogermanic, i de la interpretacio de les encicliques, la
conclusié que se n’extreu és que, en el context de canvis en que Lled X111 plasma aquestes
idees, les condicions en quiestié funcionen com a marc de referéncia, irrenunciable, perod
també ampli i adaptable. Les encicliques s’acosten a la realitat social per emetre preceptes
sobre les questions publiques, i amb 1’esperable vocacié d’impacte real que tenen, és
raonable que acceptin fins a cert punt els progressos en materia de formes de govern
sense, necessariament, acceptar-ne les bases filosofiques. Ens referim a progressos com
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el sufragi, sobre 1’exercici del qual, per exemple, s’adverteix que “els que han de governar
els Estats poden ser elegits, en determinades circumstancies, per la voluntat i judici de la
multitud, sense que la doctrina catolica s'oposi o contradigui aquesta eleccio. Amb
aquesta eleccid es designa el governant, pero no es confereixen els drets del poder”
(Diuturnum Illud, 4).

Protecci6 social

Segons la construccio teologica de la moral, el marc en qué s’edifica el concepte cristia
de justicia social radica en una ética inclinada als humils i que interpel-la a tots els
cristians a actuar com a iguals davant de Déu, pero naturalment desiguals des del punt de
vista material i de posicié social, de tal manera que formin un cos social corporatiu
equilibrat i harmonids sustentat en les mutues responsabilitats entre classes socials.
L’¢tica social de la DSI plasmada en les encicliques de Lle6 X111 parteix de tres premisses,
dues de les quals ja s’han desenvolupat anteriorment. En primer lloc, la inviolabilitat de
la propietat privada, en segon lloc, la natural distribucio6 desigual de la riquesa, i per altim,
i no de menor importancia, 1’acceptacié i assumpcio de la funcio i sentit teologic de la

vida temporal, com a pas previ a I’accés al regne dels cels.

D’acord amb aquesta darrera premissa, no té cabuda cap construccid de justicia social
que propugni I’eliminaciéo de les naturals afliccions associades a la vida terrenal,
necessaries per adquirir I’aprenentatge suficient per escollir la via adient'?. Les accions
que es derivin de I’aplicacio de 1’ideal de justicia social, en conseqiiencia, hauran d’obeir
i limitar-se al proposit de preservar la dignitat de la persona que deriva de la seva condicio
com a fill de Déu i ser un instrument per la consecucid de societats integrades i
harmoniosament funcionals, en contraposicio a la indesitjable deriva que les societats
industrials de 1’época estaven adquirint fruit de les tensions socials i la situacio
d’explotacio dels treballadors. Aixi doncs, no s’ha d’esperar de la configuracié de I’ideal
de justicia social de la DSI una transformacio profunda de la situacié material factica

impulsada, per exemple, seguint ideals redistributius o igualitaristes. La principal identitat

12 Rerum Novarum 13
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d’aquesta concepcid de la justicia radica en la font de les prescripcions que la conformen,

essent, alhora, I’agent que garanteix la seva efectiva aplicacid, és a dir, 1’ética cristiana.

“(...) sofrir i patir és cosa humana, i per als homes que ho experimentin tot i
ho intentin tot, no hi haura forca ni enginy capac de desterrar per complet
aquestes incomoditats de la societat humana. (...) EI millor que es pot fer és
veure les coses humanes com son i buscar alhora per altres mitjans, segons

hem dit, I'alleujament oportd dels mals” (Rerum Novarum, 13).

Aquests proposits es veuen justificats tant des del punt de vista de la realitzaci6 de 1’ideal
propi de la moral cristiana, perd també com a mitjans utils per al manteniment d’una
realitat social procliu i en disposicid de seguir els camins de la religio. Lled Xl analitza
la realitat del moment, interpretant que en aquelles societats en que imperi el conflicte,
una part important de la poblacio visqui en situacio de miseria i es vegi seduida per idees

de tipus revolucionari és dificil que la missié evangelitzadora tingui exit.

En primer lloc, per consegiient, la solucio a la qiiestid social s’ha de buscar en la virtut
dels homes i els preceptes de la moral. En paraules del pontifex, “I'anomenada qliestio
social (...) és principalment moral i religiosa i per aixo s'ha de resoldre de conformitat
amb les lleis de la moral i de la religié¢” (Graves de Communi, 10). Rescatant la filosofia
tomista, Lled XIII cita el concepte de justicia distributiva per justificar I’atribucio de
mutus drets i responsabilitats entre patrons i obrers, el contingut dels quals emana de la
veritat i es dirigeixen al bé comu. En aquest sentit, Sant Tomas diu que la justicia,
expressada mitjancant les obres especifiques, es troba en el seguiment de la llei, i la llei
és la de Déu. Segons la justicia distributiva, ’ordre de les coses just és aquell en qué
cadascu rep el que li correspon segons la seva condici6, dignitat i contribucid. L’accio
justa, en consequéncia, és la que, en la relacié comunitaria entre homes, procura que els
béns es distribueixin en la mesura que cada individu li correspon d’acord amb el contingut

de la llei de Déu.®

A aquesta reflexio sobre el sentit de la justicia, tot i que ens indica on trobar el seu origen,
li manca indicacié sobre el seu contingut. Sobre aquest aspecte, és raonable intuir que
algunes mateéries, per la seva generalitat, es mantindran immutables a 1’avencg del temps,
pero, en canvi, d’altres, per la seva novetat i a conseqiiéncia del progrés de les coses,

caldra que es construeixin a través de la interpretacié de la llei natural en cada moment.
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El fet de no conéixer el marc del contingut de la justicia, dificulta extreure conclusions
sobre quin ha de ser I’abast de la intervencid de 1I’Estat en la garantia de la justa distribucio
dels béns, aixi com quin és el punt de partida sobre el qual és necessari actuar per canviar
I’estat de les coses, reajustant-lo a I’ideal de justicia. Dit aixo, Rerum Novarum aborda
les problematiques propies de 1’era industrial i alhora no descuida els fonaments de 1’ética
cristiana en relacié amb la vida comunitaria que alimenten el bastiment de la solucié a la
questidé social. Aquests elements subjacents i essencials son el corporativisme social i
I’accié caritativa, que transcendeixen les particularitats de la societat industrial i el

contingut concret de la justicia.

Des del punt de vista de la teologia cristiana, totes les persones gaudeixen d’igual dignitat
per virtut de la seva condicié de criatures creades a imatge i semblanca de Déu que
comparteixen un desti ultim. Les diferencies naturals que existeixen en el si de les
societats humanes no condicionen la dignitat de cadascun dels seus membres o grups.
Aquest principi situa tot el génere huma en un pla d’igual dignitat, esborrant en ultima
instancia i a ulls de Déu la condicio particular de cadascu. D’acord amb aixo, resulta
antinatural que entre classes, grups o individus imperi una relacié conflictiva i destructiva,
perqué els homes estan vinculats amb Déu, i com a fills d’aquest, també entre ells®4,

Aquest precepte moral esta arrelat en les ensenyances més elementals dels evangelis:

“Estimeu els vostres enemics, pregueu pels qui us persegueixen, aiXi sereu
fills del vostre Pare del cel, que fa sortir el sol sobre bons i dolents i fa ploure
sobre justos i injustos” (Mateu 5, 44-45).

“Tracteu els altres com voleu que us tractin” (Lluc 6, 27).

“Escolta, Israel: el Senyor és el nostre Déu, el Senyor és I'inic. Estima el
Senyor, el teu Déu, amb tot el cor, amb tota I'anima, amb tot el pensament i
amb totes les forces. El segon és aquest: Estima els altres com a tu mateix.
No hi ha cap manament més gran que aquests” (Marc 12, 29-31).

El reconeixement de la dignitat humana i de les relacions fraternals que caracteritzen la
condicio humana permet edificar 1’ideal corporatiu consistent en societats integrades
interclassistes en les quals les diferéncies naturals cohabiten harmonicament. Aquesta

concepcid corporativa de les societats contrasta tant amb les ideologies totalitaries de
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diferent signe com amb I’individualisme liberal, proposant una idea positiva de persona
amb una profunda subjeccio a la comunitat a traves de llagos de fraternitat i solidaritat,
perd també de necessitat’>. En aquest sentit, patrons i obrers no poden trobar-se
enfrontats, perqué els uns necessiten als altres. Els primers requereixen de la forca de

treball, mentre que els altres esperen rebre la justa remuneracio.

D’entre les obligacions morals dels qui posseeixen riquesa s’hi troba 1’acci6 caritativa,
que és subjacent a la justicia i qualsevol configuracié comunitaria de proteccio social.
Sobre aquest valor superior i independent de la caritat, Lled XI1I afirma que havent “atés
suficientment la necessitat i el decorum, és un deure socérrer els indigents amb allo que
sobra. (...) . No s6n aquests, tanmateix, deures de justicia, llevat dels casos de necessitat
extrema, sind de caritat cristiana, la qual, certament, no hi ha dret d'exigir-la per la llei.
Pero abans que la llei i el judici dels homes hi ha la llei i el judici de Crist Déu, que de
maneres diverses i suaument aconsella la practica de donar” (Rerum Novarum, 17). La
caritat és doncs un manament elemental i més profund que qualsevol altre precepte de
I’¢tica cristiana contingut en la concepcid de justicia que se’n deriva, perque beu de
I’amor fraternal entre homes. Aquesta s’estén a I’ambit material i corpori, és a dir, ateny
als béns materials i immaterials particulars, tals com la fortuna de posseir més i millors
habilitats, capacitats per al treball o posicio social, més enlla de les fortunes economiques

i patrimonials.

Dos son els arguments que Lle6 X111 empra per reforcar la nocio de caritat. D’una banda,
adduint la inclinaci6 del Senyor cap als pobres i els desvalguts i, en segon lloc, amb la
defensa, encara timida i reservada, de la utilitat social dels béns. En relacié amb el primer
dels arguments, constant la vulnerabilitat de la classe proletaria i el seu desemparament
material 1 moral, reconeix en la moral cristiana i1 en I’Església el socors immediat de tots
ells i la defensa de la seva dignitat i noblesa, personificada en la vida, exemple i missatge
de Jesus. L’Església veu en si mateixa i en les prédiques de la religio el recurs historic
més solid per abracar les persones més vulnerables i interpreta en el missatge del

cristianisme una inclinacid cap a les classes socials més humils.

En referencia al desti universal dels béns, com ja s’ha exposat anteriorment, Lled XIII
s’hi refereix succintament, malgrat que la poténcia de la seva evocacié és notable i crucial.

Certament, és pertinent advertir que en el conjunt de les encicliques del pontifex de la
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Rerum Novarum la defensa de la propietat privada gaudeix de molta forca, mentre que les
referencies al sentit social dels béns i les vies de moderacio de la possessié de la propietat
I la riquesa son modestes, pero no per aixo mancades d’importancia i transcendéncia per
al conjunt del desenvolupament de la DSI. Segons aquest principi els béns terrenals estan
destinats a ser d’utilitat per al conjunt de la humanitat en ultima instancia. La base
d’aquest principi es troba en el creacionisme divi, segons el qual tot el que s’ha disposat
a la terra emana de Deéu, i que aquest ha manat que els béns siguin d’utilitat per cobrir les
necessitats de totes les persones sense excepcio. Atés aquest principi, conceptualment, la
propietat privada constitueix un titol legitim i inviolable de possessio d’un bé que pertany

a la comunitat. Lleo XIII, acudint a Sant Tomas, s’expressa de la segiient manera:

“Es licit que I’home tingui coses propies. I cal també per a la vida
humana”[9]. I si es pregunta quin és necessari que sigui 1'is dels béns,
'Església respondra sense cap vacil-lacio: “Pel que fa a aixo, I'home no ha de
considerar les coses externes com a propies, siné com a comunes; és a dir, de
manera que les comparteixi facilment amb els altres en les seves necessitats”

(Rerum Novarum, 17).

Agquesta concepcid té notables implicacions. En primer lloc, que la propietat privada no
té caracter absolut i se supedita, en esséncia, a I’interés comi. En aquest sentit, sense
alterar la seva inviolabilitat, es prescriu, seguint els preceptes de la moral en termes de
caritat i solidaritat, que allo que no sigui emprat per cobrir les necessitats particulars haura
de ser compartit. Aixi doncs, situacions com I’acumulacié de riquesa i la possessio
improductiva de béns potencialment productius com la terra no trobarien justificacio sota
el concepte del desti universal dels béns, en tractar-se de circumstancies que no aporten

un benefici positiu col-lectiu.

En segon lloc, en un sentit ideal, els béns i la riquesa tenen la finalitat positiva de
beneficiar el conjunt de 1a humanitat. D’acord amb aixo, s’interpreta que la terra exerceix
la funci6 de proveir I’alimentacié necessaria, aixi com els processos productius
industrials, que se sustenten en la propietat privada dels mitjans de produccid, els de
generar progrés i riquesa amb impacte positiu sobre el conjunt de la societat. D’aquest
principi general se’n deriva, consequentment, que resultaran indesitjables aquelles
situacions en qué les naturals desigualtats socioeconomiques, basades en la desigual
possessié de bens materials i immaterials, comportin el benefici d’uns a costa del
perjudici d’altres, per exemple per mitja de 1’explotacio dels treballadors.
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Aixi doncs, el coneixement de I’origen i desti dels béns fa desitjables models
d’organitzacio social i economica que maximitzin la utilitat social de la propietat i
explotacio dels béns. En relacié amb aquest principi, i amb la intencié d’aproximar-lo
amb la realitat, és interessant acudir a I’enciclica Centesimus Annus del pontifex Joan Pau
Il, publicada en motiu del centenari de la publicacié de Rerum Novarum. La referida
enciclica, sobre 1’economia d’empresa, dira que les empreses no tenen Unicament la
finalitat de generar beneficis, sind6 més aviat 1’existéncia mateixa de I'empresa com a
comunitat d’homes, que busquen la satisfaccid de les seves necessitats i que constitueixen

un grup particular al servei de la societat sencera'®.

Reprenent la questié de I’ideal de justicia, en consonancia amb la concepcid corporativista
de les societats, podem dir que aquest s’ha d’orientar a qué tots els individus compleixin
amb els seus deures i que respectin els drets de cadascu i la seva dignitat. Una accio
individual i grupal guiada per la moral religiosa ha de permetre evitar el conflicte amb
major solidesa que qualsevol altra alternativa, també el poder coercitiu de les lleis civils.
Sobre el contingut d’aquests preceptes, en termes generals, Lled XIII dird que correspon
als obrers i proletaris, citant literalment, “complir integrament i fidelment allo que per
propia llibertat i d'acord amb la justicia s'hagi estipulat sobre el treball; no danyar de cap
manera el capital; no ofendre la persona dels patrons; abstenir-se de tota violencia en
defensar els seus drets i no promoure sedicions; no barrejar-se amb homes depravats, que
encoratgen pretensions immoderades i es prometen artificiosament grans coses (...), i als
rics i patrons no considerar els obrers com a esclaus; respectar, com és just, la dignitat de
la persona, (...). | igualment s'envia que es tinguin en compte les exigéncies de la religié
i els béns de les animes dels proletaris. Per aixo és obligacié dels patrons disposar que
I'obrer tingui un espai de temps idoni per atendre la pietat, no exposar I'nome als afalacs
de la corrupcio i a les ocasions de pecar i no apartar-lo de cap manera de les seves
atencions domestiques i de I'aficié a I'estalvi. Tampoc se'ls ha d'imposar més feina de la
que puguin suportar les seves forces, ni d'una classe que no estigui conforme amb la seva
edat i el seu sexe. (...) Finalment, han d'evitar acuradament els rics perjudicar gens ni mica
els interessos dels proletaris ni amb violéncies, ni amb enganys, ni amb artefactes

usuraris” (Rerum Novarum, 15).

16 Centesimus Annus 35
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Si bé s’interpreta que la forca de la moral individual i col-lectiva de la religio és el millor
recurs per assegurar la dignitat de tots els individus i un mode de vida i convivéncia
apropiat, quin és el paper que es reserva a la providéncia de 1’Estat en I’ambit de la qiiestio
social? La caritat cristiana i la resta de mandats de les lleis morals s’han
d’institucionalitzar en estructures sota el paraigua de I’Estat i les lleis civils? La resposta
a aquestes preguntes permet entreveure els limits de la concepcié moralista de 1’ordre
social, que lluny de ser funcional en la seva aplicacio absoluta, actua com a maxima ideal

i/0 base subjacent al conjunt de la infraestructura de solidaritat i proteccié social.

La pauta basica que guia quina és 1’acci6 de I’Estat i les lleis civils en la DSI és el principi
de subsidiarietat, el qual indica que la resoluci6 dels problemes col-lectius ha de trobar
remei en la maxima proximitat a la societat civil, deixant a les estructures superiors una
funcié supletiva i complementaria. Aixi doncs, a I’Estat se li reserva la funcié de protegir
el bé comd, la justicia distributiva i els preceptes de la llei natural quan la societat civil
lliure i organitzada es mostri disfuncional, insuficient o incapag en la garantia d’aquests
elements, ja sigui com a darrer recurs, o com a estructura capa¢ d’oferir suport. Aquest
principi és coherent amb el sentit deontologic de 1’ordre social al qual s’ha fet referéncia,
en la mesura que confia en la capacitat dels individus d’associar-se i agrupar-se en favor
del bé comu. Un estat providéencia més o menys extens engendra el risc de llevar als
individus de la seva responsabilitat ética amb la resta, convertint les regles de la moral en

accessories.

L’acceptacid d’aquest principi porta a algunes deduccions necessaries. En primer lloc,
que I’Estat ha de tenir un paper secundari en la gestio de la qiiestio social. Aquest principi
cobra més forca atenent al que s’ha exposat anteriorment, és a dir, que no és acceptable
cap teoria de la justicia social i consecucid aplicada d’aquesta que pretengui llevar tots
els mals inherents a la vida temporal, i en consequiencia no es pot esperar del poder civil
una accié ambiciosa de transformacio social. Per conseglient, la DSI defensa la
preeminencia d’institucions socials de dimensié acotada i de la familia en la funcio de
proveiment de “benestar”, en lloc de sistemes de seguretat social o de proteccid social de

caracter estatal.

Lled XIlI defensa el dret dels obrers a associar-se per constituir sistemes de proteccid
muatua, com per exemple les societats de socors mutu, basades en aportacions
economiques dels associats, formant una xarxa de seguretat davant eventualitats com la
malaltia, la vellesa o la viudetat. Aquestes constituien una forma de previsié social
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plenament estesa a la segona meitat del segle XIX, també en forma d’associacions
catoliques, que de fet, representen el model ideal d’associaci6 des de ’optica de la DSI,
en complir la premissa de perseguir el fi d’augmentar als seus membres els béns del cos,
de I’anima i de la familial’. També defensa altres formes d’organitzacio social com els
patronats per la cura de nens, joves i gent gran i qualsevol altra forma d’organitzacio que
respecti els preceptes de la justicia i la llei natural i sigui util per a la consecucio de la
seva finalitat, és a dir, alleugerir les pentries del mode de vida dels obrers industrials®®.

La segona de les deduccions és que la moral, com a conductora de ’acci6 dels individus
al bé comda, és imperfecta amb relacio als outcomes. Aquest fet es fa pales en la funcio
protectora que Rerum Novarum atribueix a 1I’Estat en relacio als proletaris. Aquesta
deducci6 podria semblar sobrancera de no tenir-se en consideracid la confianca que el
projecte social del cristianisme diposita en la funci6 de 1’ética i la moral. Un dels trets
caracteristics de 1’enciclica Rerum Novarum és la major concrecié en els aspectes
relacionats amb les relacions industrials, adoptant, en certa mesura, la condicié de carta
de drets laborals, que sense abandonar el seu caracter deontologic i profetic, aclareix que
s’espera de la intervencio de les autoritats publiques. En termes generals, Lled XIllII

afirma:

“L'equitat exigeix, doncs, que les autoritats puabliques prodiguin les seves
cures al proletari perque aquest rebi alguna cosa del que aporta al bé comd,
com la casa, el vestit i el poder portar la vida amb més facilitat. D'on es
desprén que s'hauran de fomentar totes aquelles coses que de qualsevol
manera siguin favorables per als obrers” (Rerum Novarum, 25) i que “La gent
rica, protegida pels seus propis recursos, necessita menys la tutela publica; la
classe humil, per contra, sense tot recurs, es confia principalment al patrocini
de I'Estat. Aquest haura, per tant, d’envoltar de singulars cures i providéncia
els assalariats, que es compten entre la multitud desvalguda.” (Rerum

Novarum, 27)

A D’Estat se li encomana, en primer lloc, el manteniment de 1’ordre de les coses dins els
limits de la llei natural, principalment pel que respecta a la proteccié del dret de propietat

privada, garantint-lo legalment i efectivament, i a la salvaguarda coercitiva de 1’ordre

17 Rerum Novarum 39
18 Quod Apostolici Muneris 35 i Rerum Novarum 34, 35, 38 i 40
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social, sobretot en referéncia a 1’agitacio social i obrera. Si bé aquests ambits
d’intervencid copen un espai molt important de les funcions de qualsevol estat modern,
Rerum Novarum també contempla una dimensié de 1’acci6 de les autoritats civils
preventiva i amortidora en relacié amb la qiestio obrera, dirigida a intervenir sobre les
causes del malestar social. Aixo és aixi en la mesura que I’Església fa un diagnostic
desfavorable de la situaci6 del proletariat en coheréncia amb la justicia distributiva. “Per
aixo entre els deures, ni pocs ni lleus, dels governants que vetllen pel bé del poble, es
destaca entre els primers el de defensar per igual totes les classes socials, observant
inviolablement la justicia anomenada distributiva” (Rerum Novarum, 24). En vista
d’aquest diagnostic, Lled XI1I troba pertinent que les autoritats publiques procurin perqué
els obrers millorin la seva situacid, com a classe social indispensable per a la consecucio
d’un ordre social procliu al bé comu (aportant la forca de treball a la produccid), pero

també com a grup social indignament explotat.

Rerum Novarum es refereix a alguns elements determinants de les relacions industrials,
sense exigir-ne, en cada cas, la seva tutela publica i el seu reconeixement legal
explicitament. Obeint el sentit de I’argumentacié de Lled XIlI, cal deduir, en virtut de
I’aplicacio del principi de subsidiarietat, que quan aquests “drets” dels obrers no estiguin
garantits efectivament, “necessariament haura d’afrontar-ho el poder public” (Rerum

Novarum, 26).

Descans setmanal: S’exigeix 1’existéncia de dies festius i que el descans hi estigui garantit

amb el fi de permetre que els obrers puguin dedicar el temps extra-laboral a cultivar la fe,
descansant de les preocupacions del dia a dia. Es disposa que és obligacio de I’Estat
legislar i actuar per garantir el seguiment de la fe atenent al deure que els homes tenen

amb Déu.

Jornada laboral limitada: Es defensa la necessitat d’establir jornades de treball maximes

per evitar situacions d’extenuacid i excés d’esfor¢. De no fer-ho, els obrers estarien
sotmesos a la crueltat dels ambiciosos. La jornada maxima dependra de cada treball, les
seves circumstancies i caracteristiques. Es deure dels patrons i obrers acordar de mutu

acord periodes de descans als quals es tindra dret en els contractes.

Limits al treball infantil i femeni: Es prescriu que s’ha d’impedir que abans de certa edat

els infants puguin treballar, a causa de la manca de desenvolupament fisic i cognitiu i als

efectes negatius que pot tenir sobre el seu desenvolupament. Aixi mateix, es considera
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que les dones estan menys preparades que els homes per determinades feines, sobretot
pel que respecta a ’esforg fisic, 1 naturalment determinades per a les feines de cura en

I’ambit familiar.

Salari just: Segons Lle6 XII1 un salari adequat i acceptable sera aquell que permeti cobrir
les necessitats basiques d’un obrer. La dimensid subjectiva del treball rebutja la concepcid
que la forca de treball obeeix només a la seva utilitat productiva, descuidant la seva
finalitat envers la persona. Aixi doncs, tot 1 que el salari s’ha de determinar mitjangant un
acord voluntari entre ¢l treballador i I’ocupador, no sera acceptable que d’aquest acord

lliure n’emani com a producte un salari que no compleixi la condicié esmentada.

Les principals teories economiques s’han basat en criteris diferents per determinar la
fixacié del salari, entre aquests els costos de produccid, el producte integre del treball o
la productivitat marginal. La Doctrina Social de I’Església manté una posicié propia sobre
la determinacid del salari basada en una concepcid moral i humana del treball, en
contraposicié als criteris mercantilistes i amorals de la teoria classica i marxista®®. El
treball, com a deure i dret alhora, eminentment, ha de servir als homes individualment i
col-lectivament. Aquesta premissa és superior al sentit de mercat que adquireix en una
economia lliure i, per tant, ni la lliure determinacio acordada entre patré o empresari i
treballador ni la seva fixacié mitjancant les lleis del mercat son condicio suficient per

considerar una remuneracié del treball justa.

D’acord amb 1’aplicacié del principi de subsidiarietat, LIe6 XIII considera adient que,
donades les diferéncies entre agrupacions professionals, siguin les associacions de
treballadors les que procurin de negociar i defensar salaris suficients, justos i ajustats a
cada cas.

Havent analitzat I’argumentari de les encicliques del pontifex Lled XIII en relacié amb
les relacions industrials, i atenent als principis de subsidiarietat i 1’ideal corporativista, és
facil arribar a la conclusio que la DSI empara I’existéncia d’associacions de treballadors
o sindicats que desenvolupin una tasca de defensa dels interessos dels treballadors i que
vesteixin formes de solidaritat per als seus membres, com per exemple mecanismes de

solidaritat economica en casos de desgracia. La forma concreta d’aquest sindicalisme

19 Veure discussi6 sobre les diferents teories economiques sobre la determinaci6 del salari i la concepcio6
del treball de I’Església a Revista de la Universidad Catolica. N°8-9 Tomo IX (Nov.-Dic. 1941) p. 403-
422,
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hauria d’evitar emular la tradicié sindical de classe, de caracter combatiu. Per contra,
aquests haurien d’exercir una funcié essencial de proteccid, promoci6 i defensa dels drets
i interessos dels treballadors amb esperit de col-laboracid, seguint la filosofia
corporativista i respectant la concepcidé de I’empresa com una comunitat d’homes amb
interessos complementaris. Aquest model de canalitzacié del conflicte social és un tret
distintiu de la DSI, caracteritzat per la confianga en els agents socials i la seva capacitat
de gestionar comunitariament els problemes col-lectius i la relegaci6 de I’Estat i les lleis
generals a una intervencid auxiliar 1 supletiva. En aquest sentit, I’enciclica social per
excel-lencia, Rerum Novarum, no refereix 1’exigéncia de reconeixer i sistematitzar drets
laborals legalment d’entrada, com per exemple la jornada laboral maxima, que ja existia
en alguns ordenaments juridics, com tampoc sistemes d’asseguranca publica com el que

pocs anys abans de la publicacio de I’enciclica havia vist néixer I’Imperi alemany.

Pius XI
259¢é Papa de I’Església catolica (1922-1939)

El pontificat de Pius XI (1922-1939), aixi com 1’etapa sacerdotal i cardenalicia previa,
comprén multiples esdeveniments de gran impacte, algun d’ells d’abast global. La la
Guerra Mundial, la crisi economica derivada del crac de 1929 o el triomf bolxevic a
RUssia marcaran el desti de les societats de I’Europa d’entreguerres, sumida en la
inestabilitat economica i politica, en un estadi d’evolucié capitalista avancat i amb
I’amenaga d’un moviment obrer nodrit per multiples i evolucionades teories i partits
d’arrel marxista, animats per I’exemple de Russia. També en aquest context, a Italia
ascendeix al poder el feixisme de Mussolini, a Espanya esclata la guerra civil i a
Alemanya s’instaura el régim de Weimar, amb una innovadora constitucio social, signe
de I’evolucio de la proteccio social en els paisos industrials, que acabara col-lapsant amb
el triomf del nacional-socialisme. Una de les fites més importants atribuides a Pius XI
com a Papa és la signatura dels pactes de Latera en virtut dels quals es reconeix la
independéncia de la Ciutat del Vatica com a estat sobira. Alhora, se li reconeix I’impuls
de I’Accid Catolica, com a agrupacié de fidels laics, amb 1’objectiu de cristianitzar les

societats d’arreu.

Des del punt de vista del desenvolupament de la Doctrina Social cal destacar que Pius XI

va publicar una trentena d’encicliques. A la qliestid social, i per commemorar el quaranté
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aniversari de la publicacié de Rerum Novarum, dedica I’enciclica Quadragesimo Anno
(1931). A la persecucio6 dels catolics i I’Església dedicara I’enciclica Iniquis afflictisque
- Sobre la persecucio de I’Església a Meéxic (1926), Acerba animi — Sobre la persecucio
dels catolics a Mexic (1932), Dilectissima Nobis — Sobre la persecucio de 1’església a
Espanya (1933) i Firmissimam constantiam — Sobre la situacidé de I’Església Catolica a
Mexic; i la tasca de 1’ Acci6 Catolica en aquelles circumstancies (1937). Per condemnar
el feixisme italia i el nazisme publica Non abbiamo bisogno — Sobre el Feixisme i 1’ Accio
Catolicaa Italia (1931) i Mit brennender Sorge — Sobre les pressions als catolics alemanys
per part del regim nazi (1937). Per donar resposta a 1’objecte del treball s’han seleccionat,
principalment, els arguments de les encicliques Quadragesimo Anno i Divini Redemptoris
— Sobre el comunisme ateu (1937).

Quadragesimo Anno representa 1’oportunitat de Pius XI de reafirmar la particularitat del
projecte social cristia i d’adaptar els seus principis doctrinals als nous temps, fent una
lectura estricta i relativament expansiva dels grans principis que dibuixa Rerum Novarum
i que des del moment de la seva publicacio i fins avui han orientat la visio de I’Església
catolica envers els grans problemes politics i socials. Conjuntament amb Divini
Redemptoris mostra la necessitat de posar remei a la “descristianitzacié” del moén i
d’amarar totes les respostes a la qiiestio social de sentit moral, rebutjant, tal com ho faria
Lled XI1I, receptes estrictament materialistes. Lluny d’estar resolta la questio obrera, Pius
XI celebra I’'impacte positiu sobre els proletaris que la difusié dels preceptes de la DSI
havia tingut des de la publicacido de Rerum Novarum. Malgrat aixo, se’n cuida de
denunciar la situacio de miseria en que encara viuen els proletaris, I’exagerada desigualtat
de la “distribuci¢ dels béns temporals” i els efectes de I’aplicacio de la teoria liberal en el

terreny economic, que “ha preparat el cami del comunisme” (Divini Redemptoris, 16).

Comencant, doncs, per aquesta darrera questid, és a dir, els éxits atribuibles a la DSI en
la millora del problema obrer, el pontifex dira que, en primer lloc, es va estendre la
doctrina d’una manera general, transcendint les fronteres del mon cristia, gracies en bona
part a I’acci6 de I’Església, infonent un esperit cristia en molts espais socials, perod en
especial en la massa obrera, fent que aquesta portés amb millor dignitat la seva condicio

i conegués els seus drets i deures?. Alhora, seguint les indicacions de la doctrina fundada

20 Quadragesimo Anno 23
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per Lle6 XIII, es van estendre formes d’aplicacid practica de la caritat i un major

coneixement de les exigencies de la justicia.

En segon lloc, interpreta que la DSI va atribuir un sentit positiu i una missié activa al
poder civil envers la questio obrera, superant les funcions que el liberalisme reservava a
I’Estat, basicament funcions d’ordre social i1 vigilancia del respecte de la llei, permetent
que aquest actués en benefici dels més desafavorits. Si bé Lled XIII defensa una accio
supletiva i complementaria de les institucions de poder civil en aplicacio del principi de
subsidiarietat, i es mostra molt prudent en [’atribuci6é de competéncies explicites
concretes més enlla de la potestat per protegir la propietat privada, Pius XI interpreta que
Rerum Novarum obre un nou camp d’intervenci6 social de I’Estat. L’expressié concreta

és el desenvolupament de la proteccio legal de drets laborals i socials.

“L'enciclica Rerum Novarum, efectivament, a vacil-lar els principis del
liberalisme, que des de feia molt de temps impedien una tasca eficac dels
governants, va impulsar els pobles mateixos a fomentar més veritablement i

intensament una politica social (...)” (Quadragesimo Anno, 27).

Finalment, considera que va animar la proliferacié d’associacions de diferent tipologia i
amb diferents finalitats seguint els preceptes sobre les mutues obligacions i drets de
patrons i obrers i gracies a la defensa del dret natural dels homes d’associar-se. Per Lled
X111 les associacions representen un mitja eficac per canalitzar la defensa dels interessos
particulars dels grups socials quan aquestes actuen dins de la llei natural i amb caracter
no conflictiu. Aixi doncs, els sindicats son un instrument eficac, si no necessari, en les
economies industrials, de la mateixa manera que ho varen ser els gremis, essent la seva
forma ideal la dels sindicats catolics. Pius Xl identifica que, segons el context, les
associacions s’han constituit entre laics o creients, o bé entre obrers o patrons, des del
punt de vista dels membres, i amb funcions diferents, integrades en alguns casos i altres
no, com la defensa dels drets i interessos dels associats, la gestié de prestacions

economiques d’ajuda mutua i d’altres relacionades amb els deures religiosos.

Pius XI centra la seva argumentacio en una profunda critica de I’economia capitalista,
culpable de la miseria de molts, de I’exacerbacié de les desigualtats materials, de la
subtraccid de valor moral a la vida economica i de disposar les bases per al triomf del
comunisme. Per a la DSI és inconcebible un model economic que no contribueixi al fi

ultim de qualsevol activitat humana, que és “reproduir aquella admirable unitat del pla
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divi; és a dir, que es dirigeixin a Déu, com terme primer i suprem” (Quadragesimo Anno,
136). Molts homes dels paisos en qué impera 1I’economia de mercat capitalista s’han vist
seduits per la temptacio que ensenya el pecat original, que és la preferéncia per les coses
materials per sobre dels béns eterns. La “descristianitzacio” de 1’economia i, per tant, una
tecnica economica desproveida de regles i finalitats morals i socials, ha portat als homes

a promoure 1’especulacio i el perjudici d’altres per maximitzar els beneficis particulars.

Concretament, sobre I’economia de lliure mercat capitalista dira que aquest model
economic no és condemnable en si mateix. S’entén que la DSI accepta la natural
diferéncia en la possessié dels mitjans de produccio i la dignitat del treball assalariat, €s
a dir, la diferéncia entre capital i treball, i que refusant 1’autoritat de I’Estat en
I’organitzaci6 economica, les lleis de mercat com a reguladors generals de I’economia.
Els problemes d’aquest model troben el seu origen en les situacions d’abus del capital,
quan menysté la dignitat dels treballadors, desobeeix els designis de la justicia i perjudica
el bé comu, alhora que inhibeix a I’Estat en la seva funci6 rectora. Al desenvolupament
d’aquest sistema economic li atribueix la progressiva concentracié de riquesa, de capitals
i empresarial, amb el consegiient perjudici sobre la lliure competéncia i I’excessiva
concentracio de poder economic. Pius Xl dira que “la lliure concurréncia s’ha destruit a
si mateixa; la dictadura economica s’ha apoderat del mercat lliure; per consegiient, al

desig de lucre ha succeit la desenfrenada ambicié de poder” (Quadragesimo Anno, 109).

Aixi doncs, aquesta dimensio humana de 1’economia implica que finalitat i mitjans del
sistema economic queden supeditats a regles morals. Aquesta analisi de la situacié portara

al pontifex a proclamar:

“(...) els mitjans per salvar I'Estat actual de la trista decadéncia en qué 1’ha
enfonsat el liberalisme amoral no consisteix en la lluita de classes i en el
terrorisme ni en I'abus autocratic del poder de I'Estat, sin6 en la configuracio
i la penetracio de I'ordre economic i social pels principis de la justicia social
i de la caritat cristiana” (Divini Redemptoris, 31).

Seguint I’argument d’aquesta sentencia, I’ordre que ha d’imperar ha de basar-se, d’una
banda, en la caritat cristiana, essent una virtut que tota persona s’ha de fer seva, 1 de I’altra,
la justicia social. De Lle6 XIII s’ha afirmat que és indiscernible el contingut concret de la
justicia i que, per tant, es feia dificil d’imaginar 1’abast de la intervenci6 de I’Estat en la

garantia de la justa distribucid dels béns. Tanmateix, Pius XI aporta llum sobre aquest
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contingut. En primer lloc, cal dir que atribueix el nom de justicia social a aquell camp de
la justicia que ateny als deures especifics de patrons i obrers en el marc de les relacions
industrials. Sobre el seu contingut dira que esta constituit per tres situacions a assolir
idealment. Primerament que els obrers tinguin assegurat el sosteniment de la vida per a
ells mateixos i el de les seves families, en segon lloc, que puguin adquirir un modest
patrimoni i per Gltim que estiguin coberts per assegurances publiques o privades per la

vellesa, la malaltia o 1’atur®.

A T’edificaci6 d’aquest ideal economic hi contribueixen els grans elements definitoris de
les DSI, és a dir, la justicia social com 1’hem descrit, la caritat, el principi de subsidiarietat
i I’ordre social corporatiu. Sobre aquests elements, clarament definits per Lled XII1, Pius
XI du a terme una important tasca d’aprofundiment i adaptacio a la necessitat de respostes
i guies més concretes a les qlestions del moment. Per aquesta rad, les encicliques del seu
pontificat, i en especial Quadragesimo Anno, d’una banda, consoliden aquest marc teoric,

i de I’altra transcendeixen la doctrina prévia, ampliant-ne 1’abast en determinats aspectes.

Propietat privada, desti universal dels béns i accid de les autoritats publiques

En relacié amb la propietat privada i el desti universal dels béns, Pius XI es mostra
igualment ferm en la defensa del dret a la propietat privada, d’acord amb la seva condicid
de dret natural, pero aporta un desenvolupament més extens de la seva raé eminentment
social. La propietat privada des d’aquest punt de vista t¢ un caracter o utilitat doble,
individual i social. La utilitat individual esta definida, principalment i basicament, per la
possessid de I’essencial per a la subsisténcia propia 1 de la familia, com ja ho definiria
Lled XIIl. Aixi doncs, és necessari que cadascu pugui posseir amb garanties allo que
necessita i que li pertoca per justicia, com per exemple la remuneracio del treball o els
fruits del treball del camp. Pius Xl es referira a aquesta garantia de possessio com a “dret
de domini privat”. La dimensié social de la propietat ve donada pel desti universal dels
béns, segons el qual tot allo que s’ha dipositat en el mon terrenal per creacid divina esta

destinat a ser de benefici per al conjunt de la humanitat.

21 Divini Redemptoris 52
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Segons ja s’ha descrit en interpretacié de les encicliques de Lled XIII, la implicacid
immediata d’aquest principi és que alld que no sigui necessari per cobrir les necessitats
particulars haura de ser compartit per a utilitat d’altres. Quadragesimo Anno, pero, aporta
algunes indicacions més de quina és la seva aplicabilitat en aspectes precisos de la vida
economica. Una primera consideracid és que el dret de propietat privada es veu protegit
per la llei natural, les lleis civils i per la justicia commutativa??, perd que les accions
derivades de I’aplicaci6 dels preceptes del desti universal dels béns transcendeixen les
obligacions de la justicia i es veuen motivades per la virtut infundada per preceptes
morals. Aquesta argumentacié probablement respon a la impossibilitat de delimitar
legalment i rigorosament allo que ha de quedar estrictament Iligat al domini privat, i quina
utilitat se li ha d’atorgar al que sigui “excedentari”, resultant més efectiu aplicar directrius
morals generals. Malgrat aquesta primera consideracio, Pius XI afegeix algunes
consideracions més que donen indicacio sobre la delimitacio del domini privat en alguns

ambits concrets.

Sobre la renda lliure, és a dir, I’excedent que queda després d’haver cobert les necessitats
de la vida, es mana que es destini als altres a través de la practica de “I’almoina, la
beneficéncia i la liberalitat” (Quadragesimo Anno, 50). Aquesta regla general, pero, es
matisa quan aquesta renda s’usa a manera de capital que genera beneficis per al treball.
El que s’interpreta d’aquest argument és que €s licit 1 positiu que en I’ambit de I’empresa
els beneficis es reinverteixin de tal manera que impacti positivament en el treball, sigui

generant més ocupacio o millorant les condicions laborals.

No és banal que Pius XI clarifiqui aquest aspecte atenent al fet que es mostra especialment
preocupat per les desigualtats materials entre individus i per la llunyania en termes de
condicions i objectius entre capital i treball. Es una constant en la DSI la defensa d’un
ordre social corporatiu en el qual totes les parts del cos social actuin de tal manera que
sumades les seves contribucions maximitzin el bé comd. Seguint amb la clara
argumentacié de Lled XIllI, el pontifex reafirma que “capital i treball hauran d'unir-se en
una empresa comuna, ja que res no podran fer I'un sense l'altre” (Qudragesimo Anno, 53).
Pius XI atribueix al liberalisme “manchesteria” el voler que el capital es quedi amb la

totalitat del producte del treball, mentre que considera una reivindicacid inacceptable

22 Aquesta mena de justicia seria desenvolupat per Tomas d’ Aquino juntament amb la justicia distributiva,
que ja s’ha descrit succintament a I’apartat anterior, i fa referéncia a la regulacié de les relacions entre
particulars, en aquest cas pel que fa al respecte als béns aliens.
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pretendre atribuir tot el producte i el rendiment als obrers, demanda de la qual beu el
socialisme, concretament en la fonamentacio de la socialitzacio dels mitjans de produccio.

Davant aquesta disputa es creu adient que s’actui sobre la distribuci6 dels béns, perque:

“(...) no tota distribucié de béns i riqueses entre els homes és idonia per
aconseguir, o en absolut o amb la perfeccio requerida, el fi establert per Déu.
Es necessari, per aix0, que les riqueses, que es van augmentant constantment
gracies al desenvolupament economic-social, es distribueixin entre cadascuna
de les persones i classes d’homes, de manera que quedi fora de perill aquesta

utilitat comuna de tots (...)” (Quadragesimo Anno, 57).

No és novetat en Pius XI la defensa de la intervencid de les autoritats en la distribucid
dels béns, sin6 una reafirmacio del plantejament de Lled XI1I quan aquest afirma que “el
dret de posseir béns privats no ha estat donat per la llei, sind per la naturalesa, i, per tant,
I'autoritat publica no pot abolir-lo, sind només moderar-ne I'Gs i compaginar-lo amb el bé
comU” (Rerum Novarum, 33). Alhora, 1’advocacié per la distribucié dels béns troba
empara en la justicia distributiva tomista. En coheréncia amb aixo, el pontifex precisa
explicitament que se li atribueix a 1’Estat decretar puntualment el que és licit 0 no als
posseidors en 1’as dels seus béns en analisi de les necessitats del bé comu. Aquesta
atribucié no s’ha d’exercir arbitrariament, sind que ha de complir dues condicions. En
primer lloc, ha de respectar el “dret natural de posseir en privat i de transmetre els béns
per heréncia” (Quadragesimo Anno, 49), i, en segon lloc, ajustar-se a les necessitats del

bé comu.

Divini Redemptoris aporta algunes prescripcions concretes per a I’Estat que
complementen el que s’ha desenvolupat fins aqui. La primera no és altra que la de
mantenir-se fidel a la missio cristiana, respectar la fe catolica i auxiliar i respectar
I’Església en la seva accid i designis. En segon lloc, es reclama una prudent i humil accio
dels responsables publics i la funcié publica, prioritzant I’interés general i evitant
comportaments que generin desconfianga social i confrontacié entre nacions. Finalment,
1 segurament la prescripcidé més interessant des del punt de vista de 1’accid social,
I’exigéncia d’imposar gravamens impositius a les classes benestants per garantir el
sosteniment de I’Estat i garantir els “mitjans materials de vida necessaris pel ciutada.
L’ambit subjectiu de les imposicions han de ser els ciutadans que tenen a les seves mans
els grans capitals i els augmenten cada dia amb greu perjudici de les altres classes socials”
(Divini Redemptoris, 81).
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Es important evitar caure en la idea que Pius XI renova els preceptes de la DSI sobre la
funcio6 de I’Estat en la qiiestio social. De la lectura de les encicliques de Lle6 XIII se n’ha
extret la conclusio que a les autoritats pbliques se’ls hi atribueix la funcié de protegir el
bé comd, la justicia i els preceptes de la llei natural quan la societat civil es mostra incapa¢
0 inoperant. La naturalesa de la seva intervencid i rad de ser és doncs supletiva i/o
complementaria en virtut del principi de subsidiarietat. Si la DSI s’expressa amb major
extensio i vigor sobre el paper de I’Estat, amb tota seguretat, es deu a ’analisi, que
anteriorment s’ha desenvolupat, sobre la situacié negativa dels obrers i la constatacié de
la permanéncia, si no empitjorament d’acord amb el curs que ha seguit I’economia
capitalista, de 1’abus i explotacié d’uns pocs sobre grans masses socials. L’Estat en aquest
context apareix com a poder correctiu i protector de 1’interés comu, pero segueix
“dempeus i ferm en la filosofia social aquell gravissim principi inamovible i immutable:
com no es pot treure als individus i donar a la comunitat el que ells poden realitzar amb
el seu propi esfor¢ i indUstria, aixi tampoc és just, constituint un greu perjudici i
pertorbacio del recte ordre, treure a les comunitats menors i inferiors el que elles poden
fer i proporcionar i donar-ho a una societat més gran i més elevada” (Quadragesimo Anno,
79).

A tall de sintesi, es podria dir que I’acci6 de I’Estat, que és emanacio del poder de Déu,
comenga on acaba la capacitat dels individus d’ajustar comunitariament i corporativament
la desigual distribuci6 dels béns 1 la situacid d’abus del capital sobre el treball, i que

aquesta troba rad de ser en 1’¢tica del desti universal dels béns, la caritat i la justicia.

Per aquesta ra6 el pontifex aprofundeix en la defensa del dret d’associacid i en la seva
funcié essencial per a la consecucid6 d’un ordre social corporatiu. A més del
reconeixement del paper imprescindible dels sindicats, advoca per la proliferacioé de
col-legis professionals per animar la col-laboracié entre professionals del mateix ram i de
diferent rang jerarquic. A més, per tal de mantenir dins els marges de 1’ordre la seva accio
I per assegurar la independéncia d’aquestes associacions respecte de 1’Estat inclou la

necessaria existéncia d’una magistratura especial que exerceixi d’autoritat moderadora.

Salari, treball i ordre social corporatiu

Sobre la determinacid del salari, com ja s’ha descrit, la DSI mana que aquest sigui

suficient per al sosteniment del treballador i que, idealment, també permeti generar un
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modest patrimoni i accedir a la propietat. A més d’aquesta condici6 basica, el pontifex
desenvolupa algunes questions més en relacio amb el treball assalariat i a la determinacio
de la quantia del salari. La primera consideracio fa referéncia a la defensa del contracte
de treball, regit pel lliure acord entre part contractant i oferta de forca de treball a canvi
d’un salari, envers la pretesa substitucié d’aquest pel “contracte de societat”. Com ja s’ha
descrit, la DSI accepta la diferencia entre capital i treball, per tant, qualsevol formula de
participacié societaria o en el capital empresarial no hauria de substituir en absolut el
treball assalariat, si be, és desitjable que aquestes existeixin. Pius XI, des de la perspectiva
corporativista, i d’acord amb la doctrina en relacié amb I’empresa com una comunitat
d’homes?3, veu virtuts en aquestes formules de participacio, perqué permeten que els

treballadors participin de I’administracio de I’empresa i dels seus beneficis.

La fixacié de la quantia del salari, recuperant els arguments de Rerum Novarum, no pot
respondre a una regla tnica, havent d’atendre a les particularitats de cada cas, implicant
que han de ser les parts contractuals les responsables de dur a terme aquesta funcio. Aixi
doncs, es rebutja qualsevol regla general, com per exemple la teoria del valor-treball
marxista, com també sembla, d’entrada, que es desestimaria la fixacié d’un salari minim
legal. Per orientar amb més rectitud I’exercici de determinaci6 del salari, a més de la regla

basica explicada, s’aporten tres elements a prendre en consideracio.

En primer lloc, s’amplia la condici6 basica, exposant la necessitat que el salari sigui
suficient no només per al sosteniment del treballador, siné també per al conjunt de la
unitat familiar, apuntalant d’aquesta manera el model de familia male breadwinner. Sense
negar-se al dret de les dones a participar del mercat de treball, es defensa que a aquesta li
corresponen principalment les tagues domestiques, de cura i educacio dels fills, i el fet de
veure’s obligades a treballar per complementar el sou del sostenidor masculi de la familia

representa “un abus horrorés” (Quadragesimo Anno, 71).

D’altra banda, es creu convenient que es tingui en compte la situacié financera de
I’empresa, podent acceptar salaris inferiors amb 1’objectiu de garantir la continuitat de la
societat, sempre que les dificultats financeres no siguin conseqiiéncia d’una mala gestié
o abandonament per part dels responsables de I’empresa. En aquest punt s’expressa amb
especial concrecio I’ideal corporatiu més que en molts altres aspectes de les relacions

industrials, en exigir-se una coresponsabilitat d’empresa, treballador i poders publics en

23 Centesimus Annus 35
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benefici del bé comu. Als treballadors se’ls hi demana coneixement i indulgéncia i a les
autoritats pibliques suport a la continuitat de I’empresa en casos de dificultat. En ultima
instancia, en cas de dificultat extrema, es preceptua que patrons i obrers actuin amb esperit

de concordia, unio i de negociacio.

Finalment, d’acord amb les regles del mercat de treball, €s necessari que es tinguin en
compte els efectes adversos sobre la demanda de treball que pot tenir, a nivell agregat, un
augment dels salaris, com també sobre la seva repercussio sobre els preus dels productes.
Com a regla general, en benefici del bé coma, “els salaris es regeixin de manera que hi
hagi feina per al nombre més gran i que puguin percebre una remuneracio suficient per al
sosteniment de la seva vida” (Quadragesimo Anno, 74). Tant aquest principi com
I’anterior exigeixen una predisposicio al dialeg i la concertacié social al qual pot

contribuir una accid de les associacions o sindicats.

Joan XXII|I
261¢ Papa de I’Església catolica (1958-1963)

Angelo Giuseppe Roncalli, qui fou Papa de Roma amb el nom de Joan XXIII entre els
anys 1958 i 1963, naix en el mon decimononic que Lle6 XIII esmena per injust,
desmoralitzat i evocat al conflicte, rep la formacio religiosa i exerceix el sacerdoci en els
primers anys del nou segle i durant la Primera Guerra Mundial. Ascendeix en la jerarquia
eclesiastica en el periode d’entreguerres servint directament al Vatica, sota diferents
responsabilitats que exerciria fins a 1’any 1953, quan fou creat Cardenal i designat
Patriarcat de Venécia. Durant tots els anys de sacerdoci i servei al Vatica s’estableix en
multiples paisos, com Bulgaria, Grécia o Franca, desenvolupant diverses tasques i
comeses. La seva curta etapa com a Papa esta marcada, sobretot, per la convocatoria del
Concili Vatica Il, que tancaria el seu predecessor Pau VI, i que significaria una renovacio
i actualitzacio de I’Església. Alhora, el conjunt d’encicliques publicades sota el seu
pontificat impliquen un salt endavant important per a la DSI, aportant una visié més
concreta i precisa sobre els assumptes del moment i expansiva pel que fa a I’abast de la

intervencio de 1’Estat en la qliestio social.

Concretament, les encicliques Mater et Magistra (1961) i Pacem in terris (1963) suposen
un gran exercici d’aproximacio6 de la DSI als grans canvis politics, economics i socials de

I’etapa de bonanga de postguerra, caracteritzada pel desenvolupament de les estructures
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de previsio social més expansives conegudes fins al moment, I’apuntalament del model
constitucional social, I’extensio dels drets de segona generacio i la construccioé d’un ordre

global.

Les caracteristiques particulars i innovadores de les seves aportacions son una renovacio
de I’optimisme i confianga en la funcié de 1’Estat des del punt de vista de la tutela de drets
de segona generacio, que es reconeixen com a naturals, i com a agent actiu en la proteccio
del bé comu. A més, sense abandonar la recta aplicacié del principi de subsidiarietat,
potencia el seva vessant complementaria per sobre de la supletiva, essent aquesta
caracteristica, probablement, la més innovadora i singular de la doctrina social de Joan
XXII1I. Aixi mateix, es valora més bona la situacio de la classe treballadora i la situacio
economica i social general als paisos industrials. Aquesta relativa satisfaccié amb les
condicions als paisos rics contrasta amb la disconformitat amb els efectes de la
industrialitzacio als paisos amb economies emergents. Aquest fet portara a Joan XXII1 a
dedicar bona part de les seves reflexions a la globalitzacié economica, al reconeixement
universal de la dignitat humana a traves de I’advocacio pels drets naturals arreu i a les

institucions de governanca internacional.

Si bé Joan XXIII reconeix en la DSI una gran contribuci6 a un ordre social i economic
més just gracies als grans principis que la identifiquen, I’etapa de progressiva superacio
de la postguerra dibuixa un marc completament nou i desconegut abans que obliga a
renovar i aproximar aquests grans principis amb les noves realitats. L’emergencia de nous
progressos técnics i economics a 1’abast de la humanitat engendren, des del seu punt de
vista, oportunitats valuoses alhora que nous riscos. Des del punt de vista social identifica
com a avencgos innovadors i moderns 1’extensio de les assegurances socials, 1’amplia
cobertura de riscos mitjancant la previsi6 social, la universalitzacio de 1’educacio basica,
I’elevaci6 de la qualitat de vida, la millora de les oportunitats de mobilitat laboral i social,
com a ascensor social capa¢ de reduir les desigualtats, 1 la difusi6 de 1’accés al
coneixement i la cultura. Aixi mateix, des del punt de vista politic defineix com a
particularitats de 1’¢época la democratitzacio de les institucions de poder public, la major
intervencio de 1’Estat en I’economia i els assumptes socials, 1’elevacié del mén laboral,
la presencia més gran de la dona a la vida puablica, la descolonitzacié dels paisos
afroasiatics, la major interdependencia politica i economica 1 la creacidé d’organismes de

governanca global.

33



Aquests profunds canvis, pero, han implicat noves desigualtats i desajustos disconformes
amb 1’ideal de justicia social de la DSI. Joan XXIII creu que cal aportar nous preceptes
en relacié amb el que identifica com a problemes més importants de la questié social.
Aquests son el desigual progrés dels grans sectors de 1’economia i les diferéncies de
desenvolupament territorial als paisos industrials; les desigualtats globals a conseqliencia
dels distints ritmes de creixement i desenvolupament economic; el creixement demografic
vinculat a la millora de les condicions de vida i I’emergeéncia economica; i la situacio de

I’ordre global.

La necessaria adequacio del desenvolupament economic i el progreés social. Un marc
economic i de les relacions laborals “predistributiu”

Una idea transversal i subjacent a tots els plantejaments de la doctrina social de Joan
XXIII és I’advocacié per un model de creixement economic que permeti adequar al
mateix ritme el desenvolupament economic i tecnic amb el progrés social. Aixo implica
que els beneficis del creixement economic dels paisos rics han d’impactar de manera
transversal i general en tots els estrats socials. N’és una derivada que la riquesa es
distribueixi justament i es tendeixi a la reduccio de les desigualtats. Aquesta exigencia
que es fa al sistema economic es troba estretament relacionada amb la funcié social de la
propietat, que mana que, com a dret basic, s’estengui de manera efectiva a tots els homes.

Alhora, s’alinea amb la concepcid del bé comu 1 la justicia distributiva.

“(...) el desenvolupament economic i el progrés social han danar junts i
acomodar-se mutuament, de manera que totes les categories socials tinguin
una participacio adequada en l'augment de la riquesa de la naci6. Amb vista
a aixo cal vigilar i procurar, per tots els mitjans possibles, que les
discrepancies que existeixen entre les classes socials per la desigualtat de la
riquesa no augmentin, sind que, per contra, s'atenuin el més possible” (Mater
et Magistra, 73).

Mater et Magistra ens aporta una definicié del contingut de la concepcié de bé comu
adaptat a la realitat del moment i que impactara en el contingut i orientacié de les
solucions als problemes socials concrets, aixi com en 1’abast de 1’acci6é de les autoritats

publiques. Aquesta definicid, si es valora cadascun dels seus elements, es podria resumir,
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precisament, en 1’exigeéncia d’una correlacié entre desenvolupament economic i progrés
social. Aixi doncs, es consideren exigencies del bé comu nacional “facilitar feina al
maxim nombre possible d'obrers; evitar que es constitueixin, dins de la nacio i fins i tot
entre els mateixos treballadors, categories socials privilegiades; mantenir una proporcio
adequada entre salari i preus; fer accessibles al nombre més gran de ciutadans els béns
materials i els beneficis de la cultura; suprimir o limitar almenys les desigualtats entre els
diferents sectors de I'economia; equilibrar adequadament 1’increment economic amb
I’augment dels serveis generals necessaris, principalment per obra de 1’autoritat publica i
ajustar, en la mesura del possible, les estructures de la produccio als progressos de les

ciencies i de la tecnica” (Mater et Magistra, 79).

Pius Xl advertia que les lleis de 1’economia no es poden desvincular de la moral cristiana,
és a dir, de les regles de la justicia i la caritat, perqué en Gltima instancia han de dirigir les
accions dels homes cap al fi de tota la resta d’accions, és a dir, Déu?*. En aquesta mateixa
direccio, Joan XXIII afirma que I’estructura economica ha d’ajustar-se a la dignitat de
I’home. D’acord amb aixo, sosté que una justa distribucio de la riquesa segons el criteri
de justicia no exclou la necessitat que 1’estructura economica en si mateixa mantingui la
dignitat humana del treballador, estimuli el seu sentit de responsabilitat i permeti que es
perfeccioni a si mateix. Si bé reconeix que no és possible “definir de manera generica en
matéria economica les estructures més acordes amb la dignitat de I'hnome i més idonies
per estimular en el treballador el sentit de la seva responsabilitat” (Mater et Magistra, 84),
seguint la doctrina definida pels seus predecessors, fa algunes apreciacions que van en la
linia de 1’ideal corporatiu circumscrit a 1’ambit de les relacions laborals. De fet, la
descripcid que fa el pontifex de I’estructura economica desitjable podria ser definida com
una estructura de les relacions laborals i de ’empresa corporatives des del punt de vista
de la terminologia i conceptualitzacié de la DSI, el que des de I’0ptica de les politiques
publiques correspondria al camp de les politiques predistributives.

En aquest sentit, doncs, en primer lloc, defensa les virtuts de 1’empresa artesana i
cooperativa com a formes d’empresa capaces d’animar amb major perfeccié la
responsabilitat i col-laboracié dels seus membres, o siga, artesans i treballadors
cooperativistes. Alhora, per al cas de les societats de major dimensio, creu adient que els

treballadors participin activament dels assumptes de I’empresa on treballen, contribuint

24 Divini Redemptoris 31 i Quadragesimo Anno 42.

35



aixi a la concepcié de ’empresa com a comunitat humana, basada en relacions de
“respecte mutu, estima, comprensio i lleial i activa col-laboracio” (Mater et Magistra, 92).
Una de les formes de participacio concreta i més profunda sostinguda per la DSI és el
contracte de societat. El treball, d’acord amb aixo, és quelcom més que un mitja per rebre
una remuneracio, si no que és un element de subjeccio a una comunitat que pot contribuir
al bé comu. Finalment, creu pertinent que les associacions de treballadors desenvolupin
una tasca de representacié no només en I’ambit de I’empresa, siné també davant els
poders publics. Es reconeix que en la postguerra el sindicalisme ha tendit a desenvolupar
una tasca representativa, per davant de la seva condici6 d’clement subversiu i
instrumental de la lluita de classes que havia ostentat en bona part en el passat. A la
postguerra, en molts paisos industrials, és comu que la funcié representativa dels sindicats
(i també de les patronals) fos protegida i regulada constitucional i legalment. Des del punt
de vista corporativista empresa o “capital” 1 forca de treball desenvolupen una tasca
dignissima i complementaria que contribueix al benefici comu de les societats humanes i
és escaient que la relacio entre ambdos en I’ambit de les relacions laborals i de

I’organitzacié de ’empresa es regeixi per la negociacio i la concertacio.

En relaci6 amb la recurrent quiestio dels criteris per a la fixacié del salari, i guiant-se per
les linies generals i premisses exposades aqui, Joan XXII1 fa algunes puntualitzacions. A
diferencia del context en que Pius XI exposa els criteris per a la fixacié del salari, ’etapa
de postguerra presenta problematiques especifiques, com les desigualtats entre els salaris
del treball i altres fonts d’enriquiment només accessibles per una minoria no
necessariament vinculades al concepte de “capital” decimononic, o bé I’extensio del
treball remunerat als paisos d’economia emergent en condicions inferiors que als paisos
desenvolupats. Alhora, es té en compte el fenomen de la desocupacio, com ja ho faria
Pius XI.

Seguint, doncs, les condicions declamades pels seus predecessors, confirma la condicio
basica que el salari sigui suficient per al sosteniment propi i el de la familia, alhora, que
s’observi la situacié financera de ’empresa 1 les condicions de la comunitat politica,
procurant pel bé comu, per exemple, pel que fa a maximitzar els nivells d’ocupaci6. La
novetat radica en 1’exigéncia que es tingui en compte el bé comu internacional, és a dir,
“evitar qualsevol forma de competéncia deslleial entre els diversos paisos en matéria
d'expansio economica; afavorir la concordia i la col-laboracié amistosa i eficag entre les

diferents economies nacionals, i, finalment, cooperar eficagment al desenvolupament
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economic de les comunitats politiques més pobres” (Mater et Magistra, 80). Aixi mateix,
evoca perque es tingui en consideracio 1’”efectiva aportacié de cada treballador a la
produccid economica”. Aquest criteri és dificil d’interpretar, pero, és probable que es
relacioni amb la seguient diagnosi: “no rares vegades s'observa el contrast que mentre es
fixen retribucions altes, i fins i tot altissimes, per prestacions de poca importancia o de
valor discutible, al treball, en canvi, assidu i profitos de categories senceres de ciutadans
honrats i diligents se'l retribueix amb salaris massa baixos” (Mater et Magistra, 70). En
qualsevol cas, cal recordar que la DSI rebutja la teoria del valor-treball, justament per la

necessitat de conciliar la resta de criteris.

Renovacié de les funcions i abast de la intervencié de I’Estat i la tensio amb el
principi de subsidiarietat: el reforcament de la funci6 complementaria de les
autoritats civils

La lectura i analisi de la doctrina assentada des de Lleé XIII ha portat a concloure que a
I’Estat si li reserva una funcié supletiva, principalment, perd també complementaria, en
la proteccié del bé comu. Sense reiterar novament el que ja s’ha dit, aquesta premissa es
resumeix en qué I’accié de les autoritats civils apareix on els individus lliurement
organitzats no son capagos d’arribar d’acord amb 1’estricta aplicacié del principi de
subsidiarietat. Rerum Novarum enuncia clarament com a les autoritats civils se’ls hi
encomana el manteniment de 1’ordre de les coses dins de llei natural, amb especial mencio
del manteniment del dret de propietat privada, que procurin per I’efectivitat de 1’ideal
implicit a la justicia distributiva, actuant de tal manera que a cadascu li sigui donat el que

li pertoca, particularment en relacié amb la situaci6 de penuria dels obrers.

Aixi mateix, la DSI també espera de 1’Estat la providéncia de complementar o auxiliar la
societat en els seus objectius. L’argumentari de Lle6 XIII es mostra molt prudent en
aquest aspecte, si bé afirma que “cap societat no es pot conservar sense un cap suprem
que mogui a tots i cadascun amb un mateix impuls eficag, encaminat al bé comu. Per tant,
s necessaria en tota societat humana una autoritat que la dirigeixi” (Immortale Dei, 2) i
que “els que governen han de cooperar (...) amb tota la forca de les lleis i institucions, és
a dir, fent que de I'ordenacio6 i administracio mateixa de I'Estat brolli espontaniament la
prosperitat tant de la societat com dels individus” (Rerum Novarum, 23). De la mateixa

manera, tal com s’ha descrit, Pius XI interpreta que de la doctrina social emanada de
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Rerum Novarum n’emergia una apologia de I’accié de I’Estat més vigorosa que la que
permetia la teoria liberal. Alhora, s’ha interpretat que, havent constatat la persisténcia de
la injusticia a que obrers estaven encara sotmesos, en consequéncia, desenvolupa un marc
d’acci6é de I’Estat més ampli per tal de corregir tot allo que no es troba d’acord amb la

justicia i el bé comq, seguint el principi de subsidiarietat.

Joan XXIII aporta una perspectiva, que si bé no és trencadora amb els grans principis de
la DSI, i amb el principi de subsidiarietat en particular, admet i defensa un marc
d’intervencid de les autoritats publiques notablement més ampli, demostrant optimisme i
sentit positiu cap a la funcié de I’Estat en multiples ambits de la vida economica i social,
que potencia el que fins ara s’ha anomenat en aquest treball funcié complementaria.
Aquesta implica que 1’Estat se situa en un pla de suport i cooperacio a I’accié de tots els
agents socials i economics i es reserva la potestat d’intervenir en tots aquells aspectes que
contribueixin a maximitzar el bé comd. De fet, afirma que “és impossible una convivencia
fecunda i ben ordenada sense la col-laboracio, en el camp economic, dels particulars i
dels poders publics, col-laboracié que s'ha de prestar amb un esfor¢ comd i concorde”
(Mater et Magistra, 56). Des d’aquest punt de vista, la funcié de I’Estat no es limita a
I’actuacié de darrer recurs per corregir aquelles situacions en que individus i grups
intermedis no han estat capacos de resoldre comunitariament els problemes col-lectius i
ajustar 1’ordre de les coses a I’ideal de justicia, sin0 que assumeix una dimensio

col-laborativa, cooperativa 0 complementaria.

Amb relacié a les obligacions dels poders publics amb el bé comd es proclama que
“consisteix principalment en la defensa dels drets i deures de la persona humana” (Pacem
in Terris, 60). Aixo vol dir que I’Estat, primerament, ha de reconéixer i defensar aquests
drets i, alhora, harmonitzar-los i regular-los, de tal manera que el seu exercici sigui
efectiu. Aixi mateix, cal que els governants generin les condicions adients per a
I’afavoriment del seu exercici, a la vegada que el compliment de les corresponents
obligacions. A més de la defensa dels drets vinculats a la idea de bé comu, se sosté que
se cerquin les formules necessaries perque progrés economic i social vagin de la ma, que
s’asseguri una remuneracié del treball justa, que es permeti 1’extensio de formes
d’associacio intermédies i que, en la mesura que el desenvolupament economic ho
permeti, es despleguin serveis essencials com, per exemple, “carreteres, transports,
comerg, aigua potable, habitatge, assisteéncia sanitaria, mitjans que facilitin la professio
de la fe religiosa i, finalment, auxilis per al descans de I'esperit” (Pacem in Terris, 64).
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Juntament amb la garantia d’aquests serveis basics, s’adverteix que els estats hauran
d’organitzar sistemes de previsio social que tinguin la funci6 d’assegurar les condicions
de vida minimes en cas de desgracia o d’impossibilitat de fer-se carrec de les obligacions

familiars®.

Cal fer notar una variable que no és menor per a I’analisi d’aquest aspecte, i és que, a
diferencia dels seus predecessors, Joan XXIII emet un judici positiu sobre 1’evolucié de
la situacid del treball i, per tant, de la qliestié obrera. A més, constata que el rapid i solid
desenvolupament econdomic €s una oportunitat d’estendre els seus beneficis de manera
general a totes les classes. En aquesta conjuntura té poc sentit una accié de les autoritats
civils encara més consistent des de la logica de la funcié merament supletiva. Aixi doncs,
el pontifex, interpretant les caracteristiques de les economies industrials de postguerra i

havent observat la potencial penetracio de I’Estat en molts ambits de la vida, sosté que:

“Per tot aixo0, als governants, la missié dels quals és garantir el bé coma, se'ls
demana amb insisténcia que exerceixin en el camp economic una accid
multiforme molt més amplia i més ordenada que abans i ajustin de manera
adequada a aquest proposit les institucions, els carrecs publics, els mitjans i

els metodes d’actuacié” (Mater et Magistra, 54).

Podria interpretar-se que s’abandona 1’original principi de subsidiarietat. Contrariament
a aixo, el pontifex sembla que amplia el seu abast conceptual, quan afirma, per exemple,
que “aquesta accio de I'Estat, que fomenta, estimula, ordena, supleix i completa, esta
fonamentada en el principi de la funcié subsidiaria” (Mater et Magistra, 53) i reafirma
que en el camp econodmic ha de prevaldre la iniciativa privada dels individus. Aixi mateix,
afirmara que per profunda que sigui 1’acci6 de 1’Estat no només s’haura de respectar la
lliure iniciativa dels individus, sind que s’haura de garantir la seva expansio. Aquesta
lliure iniciativa és la que ha de regir el funcionament de 1’economia, pero també ha de ser
la base del minim benestar individual i familiar, atribuint-se a cada persona la

responsabilitat de la seva manutencio i la de la seva familia.

Una mostra més d’aix0 és la celebracié que el pontifex fa de 1’expansio de multiples
formes de cooperacié i organitzacio dels individus en el camp de la proteccié social,
alhora que en altres ambits com 1’economic, cultural, politic, professional, recreatiu, etc.

En I’esfera de la proteccid social valora positivament que I’expansi6 de la vida social

25 Pacem in Terris 64
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s’hagi estés en assumptes com la salut, I’educacio basica, la formaci6 professional,
I’habitatge o el treball, enunciant que el “progrés de la vida social és indici i causa, alhora,
de la intervencid creixent dels poders publics, fins i tot en matéries que, per pertanyer a
I'esfera més intima de la persona humana, son d'importancia indubtable, (...) pero també
és fruit i expressio d'una tendéncia natural dels homes, que els porta a associar-se
espontaniament per a la consecucid dels objectius que cadascu es proposa i superen la
capacitat i els mitjans de que pot disposar l'individu aillat” (Mater et Magistra, 60).

En sintesi, Joan XXIII creu en una accido de I’Estat més notable 1 substantiva en el
desplegament de la funcié complementaria, ampliant conceptualment el principi de
subsidiarietat, de tal manera que, teoricament, la preséncia de les autoritats publiques en
la vida economica i social s’aprecia com a imprescindible per tal que la Iliure iniciativa

pugui desenvolupar-se exitosament.

“(...) el recte ordre de I'Estat s'aconseguira amb tanta facilitat com més gran
sigui l'equilibri que s'observi entre aquests dos elements: d'una banda, el
poder de qué estan dotats aixi els ciutadans com els grups privats per regir-se
amb autonomia; (...) i, per altra banda, I'accio6 de I'Estat que coordini i fomenti

a temps la iniciativa privada” (Mater et Magistra, 66).

Per abordar una altra dimensio de ’autoritat civil, és a dir, la constitucio de I’Estat, ja
s’ha exposat la importancia que té per la DSI I’origen divi del poder 1 la seva infiltracio a
tots els ordres de la vida i relacions humanes, com aixi també en I’autoritat de les
institucions civils, que davant de tot deu la seva rad de ser i providéencia al totpoderds.
Alhora, també s’ha desenvolupat 1’argument referit al sentit més profund de 1’obediencia
dels ciutadans a I’autoritat civil i la insuficiéncia de la coaccié desproveida de forga moral.
Aquests son els elements basics que Lled XIII determina que ha de tenir la constitucié
cristiana del poder civil, traient transcendéncia a la forma precisa de I’Estat i a altres
aspectes, com per exemple, la forma de govern. En aquest sentit, Joan XXII1 aporta major
concrecio. De la mateixa manera que succeeix amb 1’abast de les prerrogatives de 1’Estat,
pel que fa a la forma de 1’Estat el pontifex realitza un exercici d’aproximacio a la realitat
del moment, en qué les constitucions socials de base liberal democratica sén la norma a

les nacions avancades.

En primer lloc, determina que és un dret dels ciutadans elegir els governants i establir els

limits de 1’exercici de la seva autoritat, aixi com participar activament de la vida publica,
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és a dir, a exercir el sufragi actiu i passiu, i que aixo no es troba en contradiccio amb el
fet que les institucions de poder civil i el seu poder emanin de Déu. En aquest punt,
entenguis que el manament superior és que els limits definitius i solids del poder del
govern sempre s’han de trobar en la llei natural, conseguientment, aquest marge d’eleccid
dels ciutadans s’hi ha de circumscriure. Amb relacié a I’eleccié democratica del govern,
Lled XIlI enuncia que aquesta opcio no podia excloure’s, sempre que no contradigués els

elements basics de la constitucio cristiana de I’Estat.

En segon lloc, creu adient que s’estableixi la separacid de poders entre 1’esfera legislativa,
“administrativa” i judicial, perqué constitueix la millora manera de donar compliment a
les obligacions de I’Estat i de garantir els drets i deures dels ciutadans. Aixi mateix, aquest
sistema s’estima necessari per a I’eficacia de 1’estat de dret, en el qual els poders de I’Estat
se supediten, no només a la llei natural i a la voluntat de Déu, siné també a la norma
positiva, i perqué “tant el ciutada com els grups intermedis tinguin al seu abast els mitjans
legals necessaris per defensar els seus drets i complir les seves obligacions, tant al terreny
de les mutues relacions privades com als seus contactes amb els funcionaris publics”

(Pacem in Terris, 69).

Per acabar, especifica que els estats han de disposar d’una constitucié tal com s’entén a
la tradicid liberal, és a dir, com una carta de drets fonamentals i d’organitzacié dels
poders. En referéncia a 1’estructura dels poders, concretament, dira que ha de quedar
clarament definida a la Ilei mitjancant “una constitucié publica de cada comunitat

politica” (Pacem in Terris, 76).

Els aspectes recents més importants de la quiestio social

Joan XXIII interpreta que els grans problemes associats a la giiestié social son, tal com
s’ha esmentat anteriorment, el desigual progrés dels grans sectors de 1’economia i les
diferencies de desenvolupament territorial als paisos industrials; les desigualtats globals
a consequencia dels diferents ritmes de creixement i desenvolupament economic; el
creixement demografic vinculat a la millora de les condicions de vida i I’emergéncia
economica; aixi com la situacio de I’ordre global. Una primera apreciacio és que es tracta
de problemes associats a una etapa de superacio del conflicte entre capital i treball en

I’ambit de les relacions industrials als paisos de tradicio industrial, per rad, principalment,
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de la millora de les condicions del treball i de vida en general impulsada, en bona part,
pel desplegament de les estructures estatals de benestar i el reconeixement de drets civics,
socials i laborals moderns de segona generacio. Alhora son el reflex d’una economia i

mercats en procés d’obertura.

“(...) els preceptes de la justicia i de I'equitat no han de regular només les
relacions entre els treballadors i els empresaris, sind també les que
intervinguin entre els diferents sectors de I'economia, entre les zones de divers
nivell de riquesa a l'interior de cada nacio i, dins del pla mundial, entre els
paisos que es troben en diferent grau de desenvolupament economic i social”
(Mater et Magistra, 122).

Relacions entre els paisos de desiqual desenvolupament economic:

Joan XXIII considera les desigualtats globals “el major problema dels nostres dies”
(Mater et Magistra, 157). La idea cristiana del géenere huma com una familia Gnica i sense
distincions pel que fa a la dignitat humana converteix en insuportable la situacié dels
paisos subdesenvolupats i les grans distancies amb els paisos rics. D’una banda, en
aquests paisos existeixen moltes persones que no gaudeixen dels drets basics i estan
sotmesos a situacions d’escassetat i misé€ria material, i de I’altra, s’estima que posa en risc
la pau global en un context de creixent interdependéncia. Per a la DSI aquesta situacio
s’ha de solucionar amb la guia de la solidaritat, organitzada i expressada sota diverses

formes.

Primerament, és necessari que les nacions riques, que habitualment presenten situacions
de superproduccio de béns 1 materies primeres, prestin un ajut material d’emergencia a
aquells paisos on moltes persones pateixen d’escassetat i miséria. També, defensa que
s’ha de procurar un tipus de suport més fort i permanent, que garanteixi unes bases
minimes per al desenvolupament técnic, social i economic, prestant suport cientific,
tecnic 1 financer. Aquest ajut ha d’anar dirigit a oferir coneixement, sobretot mitjangant

la formacio, pero també a facilitar I’accés al capital.

Tanmateix, el pontifex observa que aquesta exigida cooperacié amb les nacions
subdesenvolupades presenta no pocs i menors riscos. En primer lloc, recorda 1I’eminent
premissa d’un desenvolupament economic amb impacte transversal i per a totes les
classes, evitant un creixement desvinculat del progrés social general. En segon lloc, es

mana que els pobles que prestin cooperacid respectin les caracteristiques i factors
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d’identitat propis de cada pais. En aquest mateix sentit, es tem que es pugui incorrer en
noves formes de colonialisme, a través de ’intent d’extreure rédit economic de la
cooperacié o d’imposar mecanismes de domini politic. L’Gnic objectiu que ha d’animar
la cooperacio ha de ser col-locar els paisos receptors del suport “en condicions de fer per
si mateixes la seva propia elevacio economica i social” (Mater et Magistra, 173). Per
ultim, veu com 1’ascens en matéria econdomica pot causar que els valors materials se
superposin als “béns fonamentals en qué es basa la moral humana” (Mater et Magistra,
176). Per aquesta rad s’ha de procurar que els pobles subdesenvolupats o en vies de

desenvolupament mantinguin aquest sentit moral de la vida.

Relacions entre els diferents sectors de 1’economia:

El pontifex identifica com a problematic 1’éxode rural i el conseglient transvasament de
ma d’obra del sector agricola als sectors industrial i de serveis. El sector agricola no s’ha
beneficiat en la mateixa mesura de les oportunitats que brinda I’augment de la
productivitat i ofereix perspectives de vida inferiors que les activitats majoritaries que
I’entorn urba. Per millorar les perspectives laborals del sector agricola i de la vida al mén
rural proposa una serie de mesures responsabilitat de les autoritats publiques, pero que
sobretot seran responsabilitat dels mateixos agricultors, als quals s’insta a cercar formes
d’associacio solidaria per defensar els seus interessos i millorar les seves condicions, com

per exemple, les cooperatives.

Pel que fa a les mesures, en primer lloc, s’hauran de desplegar els serveis pablics basics
necessaris que facin la vida al camp digna i suportable, en ambits com les infraestructures,
el transport, les comunicacions, aigua potable, habitatge, assistencia medica i
farmacéutica, educacio basica i técnica, etc. En segon lloc, es defensa la necessitat que el
camp es benefici dels avencos tecnics disponibles en la mateixa mesura que la resta de
sectors. Per ultim, es creu pertinent 1’aplicacié d’una politica economica agraria que

atenyi diversos ambits.

Primerament, s’ha d’ajustar la fiscalitat a les circumstancies especifiques desfavorables
de I’agricultura. De la mateixa manera, és necessari que es faciliti ’accés al crédit als
agricultors, tenint en compte que no poden assumir els tipus d’interés que s’apliquen a
altres sectors, per exemple, mitjancant la creaciéo d’entitats de credit especialitzades.
Alhora es defensa que les assegurances proporcionin un tracte igual a 1’agricultura

respecte als altres sectors, tant pel que respecta als productes agricoles com als mateixos

43



agricultors i families. Sobre aquest aspecte es valora positivament la cobertura de les
assegurances socials, en proporcionar un tracte no diferenciador, generant aixi una “justa
i equitativa redistribucié de la renda total de la comunitat” (Mater et Magistra, 135).
Altrament, donada la importancia estratégica del camp com a proveidor d’aliments basics
I materies essencials per a la resta de sectors, en benefici col-lectiu, Joan XXIII sosté que
és pertinent que les autoritats intervinguin en la mesura que sigui necessari en la
determinacio dels preus dels productes agricoles. A més, es creu necessari que a 1’entorn
rural es desenvolupin serveis i industries auxiliars al sector agricola i es diversifiqui

I’activitat economica, amb 1’objectiu d’obrir el ventall d’oportunitats laborals.

Relacions entre les zones de desigual desenvolupament d’un pais:

De la mateixa manera que amb les desigualtats entre individus, les desigualtats territorials
en el si d’un mateix pais, des del punt de vista de Joan XXIII, no sén conformes amb la
justicia 1 ’equitat. Per aquesta rad es mana que els poders publics intervinguin amb
maultiples instruments de politica publica per reduir aquestes diferencies. S’especifica que
els ambits d’intervencié hauran de comprendre la “contractacid laboral, I’emigraciod
interior, els salaris, els impostos, els crédits i les inversions industrials destinades
principalment a afavorir el desenvolupament d’altres activitats” (Mater et Magistra, 150).
Aquest desplegament de politiques publiques, d’acord amb la naturalesa del principi de
subsidiarietat tal com s’ha descrit anteriorment, ha de servir per impulsar i animar la
iniciativa privada, que ha de ser la protagonista de les reformes i accions d’elevacio del

desenvolupament regional.

Increment demografic i desenvolupament economic:

Joan XXIII descriu, interpretant algunes projeccions estadistiques, que la millora de les
condicions de vida als paisos desenvolupats i ’extensi6 del progrés economic a molts
més racons del planeta anira acompanyat d’un augment de la natalitat, disminucié de la
mortalitat i allargament de 1’esperanga de vida i, per tant, un creixement demografic, i
que aixo anira de la ma, hipoteticament, d’un alentiment del creixement economic. La
conseqiiencia és que es produira un desajust cada cop més important entre la poblaci i
els mitjans de subsisténcia disponibles. En vista d’aquestes hipotesis, el pontifex mostra
confianca en la capacitat i intel-ligéncia de la humanitat per, mitjangant la innovacio

cientifica i técnica i millorant el sistema econdmic, evitar que arribi a succeir, negant que
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la reduccid de la natalitat mitjancant metodes per evitar la gestacio o de qualsevol altra

manera constitueixi una solucio acceptable des d’un punt de vista cristia.

La universalitat dels drets naturals i els drets de segona generacio, amb especial
mencié al dret de propietat privada

El papa Joan XXIII declama el principi basic i subjacent del cristianisme i que inspira
tota la doctrina social amb sentit teologic, que no és altre que I’humanisme, basat en el
sentit positiu de la condicié humana i la dignitat de tots els fills de Déu. D’acord amb
aixo, a totes les persones els pertanyen drets naturals de caracter universal. EI Sant Pare,
sobre aquest aspecte, indicara quina és la dimensi6 concreta, material, que aquests drets
han d’adoptar en el seu temps. Pacem in Terris plasma el que representa la culminacio
del reconeixement per part de 1’Església del conjunt de drets de primera i segona
generacio, és a dir, drets civils i politics basics, com també drets socials, economics i

culturals, emanats de la teologia cristiana i la concepcié particular de la condicié humana.

Sobre aquest argument, el pontifex edifica la defensa d’una autoritat mundial que empari
el conjunt de drets naturals 1 es jutja, en essencia, positiva la contribuci6 de I’Organitzacio
de les Nacions Unides i de la Declaraci6 Universal dels Drets Humans de 1948, de la qual
afirma que “cal considerar-la un primer pas introductori per establir una constitucio

juridica i politica de tots els pobles del mén” (Pacem in Terris, 144).

Drets de I’home?®:

Dret a I’existéncia 1 a un decorods nivell de vida:

D’una banda, implica el dret a la vida propiament, i a la integritat corporal, i de 1’altra, a
un nivell de vida digne. Les condicions minimes per garantir-lo son I’alimentacio, la roba,
I’habitatge, el descans, 1’assisténcia medica i els serveis indispensables que ha de
proporcionar 1’Estat. Alhora, és implicit el dret a la seguretat personal en cas
d’eventualitat. Com ja s’ha descrit, el pontifex considera que les assegurances socials

poden ser proveides per I’Estat o per organitzacions privades.

Dret a la bona fama, a la veritat i a la cultura:

26 Pacem in Terris 11 -27
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D’aquest dret natural se’n deriva: el dret a la bona fama i reputacid; el dret a cercar
lliurement la veritat, essent aquest un dels components basics de la llibertat, tal com s’ha
exposat en 1’analisi de les encicliques de Lleé XIII?’; el dret de manifestar 1’opini6 i
d’exercir i dur a terme qualsevol professio i alhora tenir accés a 1’educacié elemental i
técnica - com a base per possibilitar 1’accés a 1’educacio superior-, al coneixement i als

béns de la cultura.

Dret al culte divi:

Es un dret professar la religié en privat i en public. Sobre la llibertat de confessio cal
recordar el que Lle6 XIII enuncia, i és que no té cabuda la professio de cap altra religio
que la veritable. “L'anomenada llibertat de cultes, llibertat fundada en la tesi que cadascu
pot, al seu arbitri, professar la religio que prefereixi o no professar-ne cap. Aquesta tesi
és contraria a la veritat” (Libertas Praestantissimum, 15).

Drets familiars:

Es reconeix el dret d’escollir la forma de vida que es prefereixi, indicant dos grans camins,
d’una banda, la vida de familia, formada per un home i una dona, amb identics drets i
deures, i de I’altra, optar per la via de la vida religiosa o sacerdotal. Donada la importancia
de la familia com a espai primari de convivéncia social i amb multiples funcions basiques,

com la procreacio i ’educacio dels fills, la seva proteccio és una obligacio.

Drets economics:

Es tracta de drets vinculats al treball. Aquests son, primerament, que ’activitat laboral es
desenvolupi lliurement i que es faciliti la possibilitat de treballar. En segon lloc, que es
dugui a terme en condicions dignes, és a dir, que no debiliti en excés les forces fisiques i
es mantingui la integritat moral. Alhora que es tingui en compte, com ja adverti Rerum
Novarum, les particularitats d’infants i dones. Per ultim, la remuneracio del treball s’ha
d’ajustar a la regla basica que indica que ha de ser suficient per al sosteniment propi i de

la familia.

Dret de reunié i associacio:

27 Sobre el concepte de llibertat i els seus limits veure Libertas Praestantissimum 3 -21 i Immortale Dei 15
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Es un dret associat a la naturalesa social de I’home. Per a la DSI és imprescindible, a bé
de construir un ordre social corporatiu i subsidiari, que proliferin les associacions i grups

intermedis.

Dret de residéncia i emigracio:

Els homes, com a membres de la familia humana, no han de veure limitat el seu dret de
moviment i d’emigracio entre diferents paisos del mén i dins de cada pais i d’establir-hi

la residéncia.

Dret d’intervenir a la vida publica:

D’enga que Lled XIII ho proclamés, la DSI anima a la participacid en la vida publica.
Joan XXIII reivindica el dret de participacié mitjancant el sufragi actiu i passiu?®.

Dret a la sequretat juridica:

Es reconeix el dret a la defensa judicial i la igualtat davant la llei.

Dret a la propietat privada:

El dret de propietat privada i dels mitjans de produccio és un dret natural ampliament
exclamat per la DSI, perque és el mitja per a la prosperitat individual i familiar més

elemental. Igualment ho és la seva funcio social.

“(...) el dret de propietat privada, encara pel que fa a béns de produccid, té un
valor permanent, ja que €s un dret contingut a la mateixa naturalesa (...) A
més, la historia i I'experiéncia demostren que en els régims politics que no
reconeixen als particulars la propietat, inclosa la dels béns de produccio, es
viola o suprimeix totalment I'exercici de la llibertat humana en les coses més
fonamentals, cosa que demostra amb evidéncia que I'exercici de la llibertat té
la garantia i alhora el seu estimul en el dret de propietat” (Mater et Magistra,
109).

Joan XXIII constata com D’estat actual de 1’economia als paisos desenvolupats ha
consolidat el treball com a mode de subsisténcia preferent, enfront de la propietat dels
mitjans de produccid. Aixi mateix, en vista de la millora de les condicions laborals i dels

ritmes de creixement economic accelerats, considera possible, amb la contribucié de la

28 Pacem in Terris 73 i 74
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politica economica i social, que es realitzi aquell ideal llargament reivindicat de fer
extensiva la propietat a la majoria. Concretament, reclama que es faciliti 1’accés als
seglients bens: “béns de consum durador; habitatge; petita propietat agraria; utillatge
necessari per a I'empresa artesana i per a I'empresa agricola familiar; accions d'empreses

grans o mitges” (Mater et Magistra, 115).

Tanmateix, proclama la legitimitat de la propietat estatal dels mitjans de produccio quan
¢s necessaria per donar compliment a les creixents funcions de I’Estat i quan aixi ho
exigeix el bé comu. Aquest no és un element innovador en Joan XXIlIl, sind que beu de
les reflexions de Pius XI sobre la idoneitat d’atribuir la propietat de determinats béns a
I’Estat?®. Consegiientment, s’accepta I’existéncia d’un sector ptiblic empresarial, del qual
s’espera que sigui sotmes a la professionalitzacio dels seus directius 1 que rebi un control
democratic. Per ultim, vindica el principi de subsidiarietat també pel que respecta a la
propietat estatal. En coherencia, aquesta se supedita a les necessitats del bé comd, i en
qualsevol cas no pot limitar en excés la propietat privada, que correspon a 1’esfera dels

particulars i la societat civil.

Per acabar, destacar que Joan XXIII, en la reivindicacio de la funcio social de la propietat
plasma una indicacié de quina és la naturalesa general de la cohabitacid de la intervencid
de I’Estat providéncia i 1’acci6 caritativa. Una primera conclusiO és que reconeix la
incapacitat de 1’Estat per abastar totes les situacions de necessitat, quedant, doncs, “un
vast camp per a l'exercici de la misericordia i de la caritat cristiana per part dels
particulars” (Mater et Magistra, 120). En segon lloc, recorda la vella defensa d’un ordre
social eminentment moral i guiat per la justicia i les obligacions amb un mateix i amb la
resta que Lle6 XIII defensaria vehementment. En aquest sentit, la iniciativa particular és
el millor catalitzador dels valors morals cristians, entre els quals es troba el de la caritat.
Es bona ocasi6 per recordar les paraules de Lle6 XIII:

“(...) s6n molts els que s’excedeixen en censurar a 1’Església aquesta caritat
tan eximia, on s'ha pretes posar la beneficéncia establerta per les lleis civils.
Per0 no es trobaran recursos humans capacos de suplir la caritat cristiana, que
es lliura tota sencera a si mateixa per a utilitat dels altres” (Rerum Novarum,
22).

29 Quadragesimo Anno 114
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Pau VI
262¢é Papa de I’Església catolica (1963-1978)

Considerat de linia reformadora, proxim a Pius XII i continuador en molts aspectes de la
linia del papat de Joan XXIII, Pau VI és recordat, en relacié amb les aportacions a la
questio social, per haver tancat el Concili Vatica Il (1965) i haver centrat el magisteri
social de I’Església en el problema del subdesenvolupament dels paisos i les desigualtats
globals. Com a Papa va visitar els cinc continents, el que va permetre que s’aproximés a
les diferéncies globals. Se li atribueix també un taranna conciliador, que va resultar util
per dirigir les discussions del Concili i per encaminar la seva voluntat d’aproximar i
animar el dialeg amb les altres confessions i els no creients. El seu pontificat es va centrar
en desenvolupar les conclusions del Concili Vatica 11, el que va portar algunes reformes
en el govern de I’Església i en la litdrgia. Es podria afirmar que el seu papat es va
caracteritzar per I’obertura a I’escolta 1 al debat, també en coheréncia amb el contingut de

les encicliques que va promulgar.

Va publicar set encicliques, de les quals se’n poden destacar les segiients: Ecclesiam suam
(1964), centrada en el dialeg interreligids i amb el mén; Populorum Progressio (1967),
sobre el desenvolupament dels pobles; Humanae Vitae (1968), sobre el control de la
natalitat i els metodes anticonceptius. Cal destacar també Octagesima Adveniens (1971),
publicada en forma de carta apostolica, per commemorar el 80 aniversari de la Rerum

Novarum.

Populorum Progressio és probablement una de les encicliques més transcendents de la
DSI, per la novetat del seu contingut, si bé rescata reflexions del seu antecessor i
sistematitza les conclusions del Concili Vatica Il en la questié del desenvolupament dels
pobles. Publicada poques setmanes després de les protestes de maig del 68, Humanae
Vitae, en canvi, podria ser considerada com a polémica, també dins de 1’Església. La
redaccio d’aquesta enciclica es nodreix de discussions prévies en el si de I’Església sobre
el control de la natalitat i els metodes anticonceptius, concloent que sén moralment
il-licits. El fet que s’obris la discussio d’aquest assumpte i que es constituis una comissio
per tractar-lo, incloent la participacio de families, és una mostra de la vocacio pel dialeg
del Papa Montini. Octagesima Adveniens, reafirma la universalitat de la guiestio social i
tracta nous problemes socials com els associats a la vida a les ciutats o la marginacio de

determinats grups socials.
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La questio social és universal. EI desenvolupament integral de la humanitat

L’enciclica Populorum Progressio (1967), tal com s’ha dit, és una de les encicliques
fonamentals del magisteri social de I’Església. Es dedica plenament a la qiiestio del
desenvolupament dels pobles i la situacié de miséria en que viuen moltes persones als
paisos subdesenvolupats. Recopila les aportacions en aquesta materia de les encicliques
Mater et Magistra i Pacem in Terris de Joan XXIII i la Constitucio pastoral Gaudium et
Spes (1965) del Concili Vatica I1. Joan XXIII considera les desigualtats entre el mon ric
i els paisos en vies de desenvolupament un dels problemes contemporanis més greus.
Afirma que els drets naturals s6n universals a tota la humanitat per la seva condicio de
fills del Creador i aposta per la creacid d’una estructura de governanca mundial que,
mancomunant la voluntat dels estats, vetlli pel seu respecte. Alhora, defensa que les
relacions internacionals es regeixin per la llei natural, la justicia, la veritat, la solidaritat i
la llibertat. Pau VI, en constatar I’agreujament de les desigualtats globals i la feblesa de
les mesures vigents, decideix desenvolupar un argumentari general, pero clar i
contundent, per guiar la solucio definitiva al problema des de la reivindicacié de la
dignitat humana, els deures de solidaritat de les nacions riques i el desenvolupament
integral de la humanitat. El missatge de 1’enciclica Populorum Progressio és d’indole
moral. El seu missatge principal és que la resposta que es doni al problema, que
evidentment estara conformada per maltiples accions, no s’oblidi de promoure el progrés
huma i espiritual, alhora que millori les condicions de vida. La idea d’un progrés integral

de ’home seria posteriorment perfeccionada per Joan Pau II.

L’enciclica Pacem in Terris de Joan X X111 comenga amb aquesta sentencia: “La pau a la
terra, suprema aspiracio de tota la humanitat a través de la historia, és indubtable que no
es pot establir ni consolidar si no es respecta fidelment I'ordre establert per Déu” (Pacem
in Terris, 1). Aquest argument és reivindicat també per Pau V1. Té estreta relacié amb el
missatge de Populorum Progressio, i representa la conceptualitzacio cristiana de la pau.
Joan Pau II, a I’enciclica Sollicitudo Rei Socialis, recuperara el missatge i el
perfeccionara. La pau, des d’aquest punt de vista, no s’explica per un ordre de les coses
en absencia de conflicte visible i evident. La pau no pot ser veritable si totes les relacions
humanes no es regeixen per 1’aplicacio perfecta de la llei natural, de tal manera que siguin
plenament conformes a la justicia i es regeixin per la solidaritat, fraternitat i caritat. La
idea és que, en cas de no ser aixi, existiran tensions i malestars, molts cops invisibles, que

poden fer aflorar formes de conflictivitat directes i visibles.
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“L'empresa del desenvolupament acostara els pobles a les realitzacions que
persegueix el comu esforg, si tots, des dels governants i els seus representants
fins al més humil técnic, se senten animats per un amor fraternal i moguts pel
desig sincer de construir una civilitzacio de solidaritat mundial. Un dialeg
centrat sobre I’home, i no sobre els productes o sobre les técniques”

(Populorum Progressio, 73).

“La pau no es redueix a una abséncia de guerra, fruit de I'equilibri sempre
precari de les forces. La pau es construeix dia a dia, a la instauracio d'un ordre
estimat per Déu, que comporta una justicia més perfecta entre els homes”

(Populorum Progressio, 76).

Les variables del problema que identifica el Papa Pau VI sén, d’una banda, I’anim de les
persones de molts paisos en vies de desenvolupament de gaudir de les condicions
basiques, de tipus economic, cultural, politic i de les llibertats, que els permetin dur una
vida en dignitat. En segon lloc, observa que els paisos descolonitzats, en termes generals,
han sofert les accions interessades de les poténcies colonials, i que un cop retirades, han
deixat situacions adverses, com per exemple una estructuracié de I’activitat economica
de monocultiu pensada per servir als seus interessos. Tot i aix0, reconeix que algunes
estructures educatives i sanitaries i infraestructures de comunicacions establertes per les
potencies han estat beneficioses. D’altra banda, identifica un abisme entre les

caracteristiques del desenvolupament economic entre paisos.

“Els pobles rics tenen un creixement rapid, mentre que els pobres es
desenvolupen lentament. EI desequilibri creix: uns produeixen amb excés
géneres alimentaris que falten cruelment als altres, i aquests darrers veuen

que les seves exportacions es fan incertes” (Populorum Progressio, 8).

Aixi mateix, assenyala que la presa de consciencia de moltes persones i sectors sobre la
seva injusta situacié pot provocar conflictivitat i adhesid a plantejaments politics
perillosos o fins i tot totalitaris. Per Gltim, a consequéncia de la globalitzacio i els intents
d’impulsar la industrialitzacié i modernitzacidé dels paisos subdesenvolupats, els valors
morals, espirituals 1 religiosos 1 la cultura locals han tendit a veure’s desplagats o

amenacats per les regles del progrés.

Segons el Papa I’Església ha fet una important aportacio en el passat al problema, a traves

de la seva visid de la dignitat humana i accions concretes. Des del punt de vista de la seva
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accio, posa com a exemple la tasca dels missioners, als quals reconeix el fet d’haver
millorat la situacié material i cultural de qui s’ha vist beneficiat del seu ajut. Alhora, pero,
admet alguns errors en la seva tasca, com la voluntat d’implementar, en alguns casos, el
model dels seus paisos en comptes d’una visié general del progrés. TanmateiX, recordant
I’estructuracio i separacid entre els poders eclesiastic i el terrenal, i en vista de les
limitacions de 1’Església, sol-licita una acci6é amplia i que inclogui a totes les parts per tal
d’afrontar el problema. En el camp de la guia moral i la resposta teologica al problema,

aportant una particular visio del desenvolupament, I’Església té un paper primordial.

L’Església concep el desenvolupament com a alguna cosa més que el creixement i progrés
economic. El desenvolupament integral s’ha de compondre d’una dimensié economica-
material i d’una dimensié humana. Des d’aquest punt de vista el desenvolupament ha de
nodrir totes les necessitats humanes, materials i espirituals, contribuir a la missio

transcendental de les persones i comprendre a tota la humanitat.

“En els designis de Déu, cada home esta cridat a promoure el seu propi
progrés perqué la vida de tot home és una vocacio donada per Déu per a una
missio concreta. Des del seu naixement, ha estat donat a tots com a germen,
un conjunt d'aptituds i de qualitats per fer-les fructificar; la seva floracid, fruit
de I'educacié rebuda al propi ambient i de I'esfor¢c personal, permetra a
cadascu orientar-se cap a la destinacio que li ha proposat el Creador”

(Populorum Progressio, 15).

Per assolir aquest desenvolupament integral cal un esfor¢ individual, perd també
comunitari seguint els designis de la solidaritat. Es també necessari assegurar que la
satisfaccié de les necessitats materials no faci caure en desgracia altres valors. Que no
s’interposi el “tenir”, entés com posseir diners i béns, al “ser”, que és la manera de referir-
se a la integritat de la persona humana, també com a ésser transcendent. En referéncia a
la preeminéncia del materialisme, com a valor del “tenir”, Pius VI dira que “els cors
s'endureixen i els esperits es tanquen; els homes ja no s'uneixen per amistat, sind per
interés, que aviat els fa oposar-se els uns als altres i desunir-se. La recerca exclusiva del
posseir es converteix en un obstacle per al creixement de I'ésser i s'oposa a la veritable
grandesa; per a les nacions com per a les persones, l'avaricia és la manera més evident

d'un subdesenvolupament moral” (Populorum Progressio, 19).
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A bé del desenvolupament integral el Papa recorda que el dret de propietat privada no es
pot separar de la seva funcio social, i que d’acord amb aix0, per raons de proteccio del bé
comu, es pot procedir a I’expropiaci6 de determinades possessions quan el fet d’estar en
mans privades, i a conseqiiéncia del tipus d’us o explotacié que se n’estigui fent, vagi en
detriment de I’interés general. També adverteix que no és acceptable que grans sumes de
beneficis generats en un pais en concret siguin transferides a tercers paisos,

impossibilitant que aquests recursos impactin positivament en la poblacio.

La industrialitzacid, segons els plantejaments de la Populorum Progressio és necessaria
per al desenvolupament i un signe del nivell de progrés, pero es creu adient que es
desvinculi de les formes del capitalisme liberal, que interpreta com a Unic motor del
progrés el benefici empresarial, el lliure mercat i el dret de propietat privada desposseit
de la seva vocacié humana. De la mateixa manera, valorant la importancia del treball per
al desenvolupament personal, adverteix de la possibilitat que aquest condueixi a
I’egoisme i a la deshumanitzacié. Per aquesta rad insisteix en qué el treballador ha de
participar de I’empresa com un subjecte que se senti part d’un projecte i comunitat
humana. Aixi doncs, tant per al cas de la industrialitzacio6 i el treball, I’enciclica, recollint
les ensenyances de la DSI, exigeix que es conservi el factor huma i social en la seva

implantacié i organitzacio, demostrant 1’especial visio social i personalista de I’economia.

Malgrat la urgéncia que es demana per resoldre el problema, Pau VI aposta per una
transformacio feta des de la reforma, la participacié dels paisos rics i subdesenvolupats,
la intel-ligéncia i la consciéncia d’estar dissenyant actuacions que han d’obeir a les
condicions humanes i socials abans descrites. La manera d’articular la solucié és
mitjangant 1’articulacido de programes que incloguin les aportacions individuals, dels
grups intermedis i dels estats, que son els que hauran de fixar objectius, estrategies i
mitjans, aixi com coordinar les parts. En termes generals, Pau VI dira que la finalitat dels
programes ha de ser, tenint en compte les implicacions del concepte de desenvolupament
integral, augmentar la produccio, reduir les desigualtats, suprimir les discriminacions i
alliberar els homes de 1’esclavitud®®. També és primordial que I’educacid basica i
I’alfabetitzacid siguin un dels objectius basics dels plans de desenvolupament, perque
essent cada home i pais el principal responsable del seu propi desenvolupament, és

necessari que gaudeixin dels coneixements i capacitat suficients per fer-ho.

30 Populorum Progressio 34
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Els programes de desenvolupament i qualsevol accié dirigida cap als paisos en
desenvolupament ha de seguir, alhora, algunes premisses. En primer lloc, que es respectin
les estructures socials d’aquests paisos, almenys durant un temps, i que a mesura que la
situacio evolucioni s’ajusti la seva influéncia a la mesura adient. Sobretot es demana que
es respecti 1 mantingui 1’estructura familiar monogama, perque, tal com reivindica
I’Església i la DSI, ha de ser I’estructura social basica en qué es desenvolupin en les
millors condicions i amb plenitud les persones. En segon lloc, el problema de 1’augment
demografic en aquests paisos no s’ha de resoldre fora de la llei natural, aplicant mesures
de reducci6 de la natalitat “radicals”, en el mateix sentit que ho expressa Joan XXIII3L.
Alhora, s’admet que hi participin organitzacions professionals i sindicals de divers tipus,
pero amb la condicié que no abracin una “filosofia materialista i atea, que no respecta ni
I'orientacio de la vida cap al final altim, ni la llibertat ni la dignitat humanes” (Populorum
Progressio, 39). Per ultim, que les institucions culturals, quan aquestes continguin
“veritables valors humans”, no siguin menystingudes i substituides. Aquestes institucions
son expressid de la identitat cultural, espiritual i religiosa de cada poble, en definitiva,
com refereix el pontifex, de I’”anima” de les comunitats humanes, i son utils per al

desenvolupament terrenal i espiritual.

Com ja s’ha esmentat, la resposta a la qiiestio dels pobles subdesenvolupats obliga els
paisos rics a implicar-s’hi en virtut del deure de solidaritat, de justicia social i de caritat

universal:

“Les seves obligacions tenen les seves arrels en la fraternitat humana i
sobrenatural i es presenten sota un triple aspecte: deure de solidaritat, a I'ajuda
que les nacions riques han d'aportar als paisos en vies de desenvolupament;
deure de justicia social, redrecant les relacions comercials defectuoses entre
els pobles fort i febles; deure de caritat universal, per la promocié d'un mon
més huma per a tothom, on tothom hagi de donar i rebre, sense que el progres
dels uns sigui un obstacle per al desenvolupament dels altres” (Populorum

Progressio, 44).

Fins al moment la DSI s’havia centrat en la responsabilitat de patrons, proletariat, poder
civil i de I’Església en relacio amb la questié obrera. Analogament, les nacions, i els

homes que en formen part, tinguin poder economic o politic o no, també tenen el deure

31 Mater et Magistra, 185-199
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de prestar part dels seus esforcos i recursos a la qiiestio social des de 1’0ptica universal.
“La regla que antigament valia a favor dels més propers, s'ha d'aplicar avui a la totalitat
de les necessitats del mén” (Populorum Progressio, 49). Segons el deure de solidaritat
aclamat per Pau VI, els paisos rics tenen 1’obligacié de desfer-se de part de la seva
produccid i de prestar el seu coneixement als paisos en procés de desenvolupament. Per
canalitzar aquest deure de solidaritat, com ja s’ha esmentat, cal que els esforcos aillats es
concertin a través d’un programa de les caracteristiques ja explicades anteriorment.
Alhora es proposa la creacio d’un fons mundial finangat pels estats mitjangant, dira Pau
VI, d’una reassignacido de la despesa militar. Per concertar esforgos es defensa que
s’assoleixin formules d’ambit mundial. El pontifex les considera Optimes, per contra
apunta que els acords limitats a determinats paisos, de tipus multilateral o bilateral,
malgrat que poden ser utils i eficagos, podrien crear noves situacions d’interés i

dependencia, convertint-se en formes “neocolonials”.

En consonancia amb les aportacions de Joan XXIII, ’enciclica declara que les relacions
comercials s’han de regir per la justicia social, la qual cosa implica que no es poden regir
només per les lleis del lliure mercat global. El principal problema de les relacions
comercials, segons Pau VI, és la diferéncia dels béns exportats per paisos rics i pobres, i
la remuneracié d’aquests. Mentre els paisos desenvolupats s’enriqueixen venent
productes de manufactura, les economies subdesenvolupades depenen de I’exportacio de
materies primeres i productes agricoles, que sofreixen sovint fluctuacions de preus i estan
mal remunerades. Aquesta desigualtat en el pla del comerg internacional fa que la

distancia entre paisos s’agreugi.

Respecte a les regles del lliure mercat es dira que “és un estimul del progrés i una
recompensa als esforgos” (Populorum Progressio 58), pero que aixo és aixi en el cas que
els paisos que participin de les transaccions tinguin condicions economiques no massa
distants. En aquest cas els preus i les transaccions sén justes. En canvi, quan es tracta de
transaccions on s’hi veuen implicats paisos dispars en capacitat i condicid economica, el
[liure mercat es mostra ineficient i els seus resultats contraris a la justicia. Tal com ha
declamat el magisteri social de I’Església, d’enca que Lled XIII ho afirmés, el lliure
consentiment entre les parts, com en el cas de la fixacio dels salaris, no sempre condueix
aun producte just. A causa de la desigualtat en que es troben les parts, és a dir, les nacions,
és imperatiu que s’estableixin convencions internacionals que ajustin el mercat als limits

de la justicia social. Pau VI suggereix que continguin mesures com la regulacié de preus
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de determinats productes, garantir que es produeixin certs béns i sostenir algunes

industries en fases inicials.

Pel que fa al deure de caritat, com a virtut humana, Pau VI defineix algunes obligacions
i actituds que han d’assumir per si mateixes les persones que es relacionen directament
amb la miséria dels paisos pobres i els seus habitants. En primer lloc, als paisos rics, el
deure de caritat mana que les persones, families i organitzacions acullin als estrangers
dels paisos subdesenvolupats, donant-los un sostre. Pau V1 justifica aquesta obligacio
sobretot des de I’Optica de 1’obra moral que implica. Hostejar persones que venen d’una
situacio complexa és una mostra de caritat i una demostracio del valor moral del mén, la
qual cosa és un “estimul per apreciar els valors espirituals” (Populorum Progressio, 67).
Aixi mateix, sol-licita que es tingui cura dels joves que es desplacen al mon ric a formar-
se perque no perdin el sentit espiritual de la vida en entrar en contacte amb un codi de

valors diferent.

En segon lloc, llanca un missatge als ciutadans de paisos rics que per raons laborals o de
negocis es desplacen als paisos pobres, entenent que es fa referéncia, principalment, als
establiments empresarials a tercers paisos. Cal que respectin la dignitat humana de les
persones amb qui tracten i que ajustin les seves accions a la justicia. En concret que actuin
en favor de dignificar el treball en tota la seva amplitud conceptual. En definitiva que no
actuin des d’una posicid de superioritat i domini. EI mateix serveix, dira Pau VI, pels
técnics que participen de missions de desenvolupament la tasca dels quals ha d’anar de la

ma d’un “esperit d’amor fraternal” (Populorum Progressio, 71).

Joan Pau Il
264¢ Papa de I’Església catolica (1978-2005)

Son diversos els topics, etiquetes 1 senténcies que envolten la figura del Papa Wojtyla,
com per exemple la de Papa anticomunista, Papa conservador®?, Papa viatjador o el Papa
contra la teologia de I’alliberament. Certament, la longevitat del seu pontificat justifiquen
la magnificacio 1 ascensio d’alguns d’aquests topics a veritats sustentades per les dades

que I’acompanyen, com per exemple el més de centenar de viatges a I’estranger que va

32 Tamayo-Acosta, J., 2011. Juan Pablo 1l y Benedicto X V1. Del neoconservadurismo al integrismo.
Barcelona: RBA.
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dur a terme, molts més que cap altre Papa en el passat. La resta de topics que s’han
anomenat, en canvi, requereixen un judici basat en I’evidéncia, principalment mitjangant
la interpretacio i analisi dels seus discursos i publicacions. En el cas que ens ocupa, les
encicliques socials permeten, parcialment, acostar-nos al pensament d’aquesta
transcendent figura en ambits com la definicié dels drets universals, I’abast de la
intervencio de I’Estat en la qiiestio social i la importancia dels valors cristians en la vida

comunitaria.

L’analisi de les aportacions de Joan Pau Il a la qliestio social a traves de les encicliques
¢s essencial per obtenir una comprensio general de 1’abast i el sentit dels grans principis
de la teologia moral cristiana. Del seu puny i lletra en brota la interpretaciéo d’un segle
d’edificacio del magisteri social de I’Església, nodrit i il-luminat per vuit bisbes de Roma
que el precedeixen. Per tant, la seva conscient lectura s’ha de fer des de 1’0ptica del seu
context historic, pero també des del punt de vista d’estar davant d’una obra recopilatoria
i de revisio. Es evident que la reflexié de la doctrina social de I’Església a 1"ltim quart
del segle XX no podia eludir successos com I’evoluci6 de la guerra freda, la globalitzacio,
la crisi de I’Estat social, o la desaparicié del telo d’acer, pero, probablement, el que fa
més valuoses les encicliques de Joan Pau I és la revisio profunda i acurada dels principis

definitoris de la DSI des d’una mirada essencialment teologica.

Durant el seu papat, de vint-i-set anys, publica catorze encicliques, de les quals cal
destacar-ne tres: Laborem Exercens (1981), per commemorar el noranta aniversari de la
Rerum Novarum; Sollicitudo Rei Socialis (1987), per recordar el vinté aniversari de la
publicacié de la Populorum Progressio, i Centesimus Annus (1991), per celebrar el
centenari de la publicacio de Rerum Novarum. A la primera d’aquestes encicliques
argumenta que el treball és 1’element central de la qiiestid social, per la seva anima
teologica, pero també com a factor determinant de la resta de pilars del magisteri social
de I’Església, com el dret a la propietat privada o el desti universal dels béns. La
commemoracio de la publicacio de I’enciclica de Pau VI serveix a Joan Pau II per
reafirmar el caracter universal de la questié social i les injusticies globals. Centesimus
Annus, tanmateix, implica una revisid doctrinal de la posicié de la DSI davant al
marxisme 1 al socialisme real, que just en el moment de la publicacié de I’enciclica es
troba en ple procés de desmembrament, del dret a la propietat privada i la seva funcio
social i de I’economia al servei de la humanitat, o0 economia de mercat personalista, com

aqui se 1’ha volgut anomenar.
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Laborem Exercens: la centralitat del treball en la quiestio social

Una de les caracteristiques que fan especialment interessant 1’obra de Joan Pau II és
I’atencid en el treball com a condicid inherent a la naturalesa humana, eminent font de
benestar i dignitat, com problema central de la qiestio social. El treball té una dimensio
objectiva associada al procés i a la tecnica, perd sobretot una dimensid subjectiva
vinculada al seu sentit teologic i espiritual. EIs homes estan indiscutiblement cridats a
participar de 1’obra i creacid6 de Déu, entre d’altres maneres, dominant la terra i
transformant els elements terrenals mitjancant el treball. Fent-ho, a més de participar de
I’obra, imiten propiament a Déu, essent d’aquesta manera una activitat “transitiva”, és a

dir, amb vocaci espiritual, transcendent33,

“Suportant la fatiga del treball en unié amb Crist crucificat per nosaltres,
I'nome col-labora en certa manera amb el Fill de Déu en la redempcié de la
humanitat. Es mostra veritable deixeble de Jesus portant alhora la creu de

cada dia en l'activitat que ha estat cridat a realitzar” (Laborem Exercens, 27).

El treball, efectivament, es pot descriure des de la seva dimensid objectiva, és a dir, com
a procés o activitat de domini de les coses, o en el sentit primitiu i teologic, de
“sotmetiment de la terra”. Aquesta dimensio abraga des del treball agricola i ramader fins
al sector dels serveis, aixi com el treball manual com 1’intel-lectual. Sobre la tecnica,
tractant-se d’un element indissociable del treball com a activitat objectiva, el Papa
considera que al llarg de la historia ha impulsat importants canvis que han beneficiat els
treballadors i les societats en general, facilitant els processos de treball i millorant la
produccio i productivitat. No obstant aix0, avisa dels seus riscos, quan, per exemple, la
mecanitzacio implica la substitucio dels treballadors o els redueix a ser “esclaus” de les
maquines. Aquest apriorisme ens porta a la definicié de la dimensié subjectiva del treball,

és a dir, a la natural utilitat del treball envers els homes.

Segons aquesta concepcié humanistica, els treballadors sén subjectes del treball.
Apreciacio que implica que els treballadors no poden ser sotmesos al treball des d’una
perspectiva productiva o instrumental, siné que aquest ha d’obeir a les seves necessitats
terrenals i transcendentals. Aixi doncs, ha de permetre el perfeccionament personal i
autorealitzacié de qui el du a terme, “perqué mitjancant el treball I'nome no nomeés

transforma la naturalesa adaptant-la a les propies necessitats, sind que es realitza a si

33 |Laborem Exercens 4
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mateix com a home; és més, en un cert sentit “es fa més home” (Laborem Exercens, 9).
De la mateixa manera que els béns terrenals son d’utilitat per al conjunt de la humanitat,
d’acord amb el principi del desti universal dels béns, el treball, en consonancia amb el
seu senti teologic, ha de ser d’utilitat per als qui el realitzen, a més de per a la resta del
genere huma. En coheréncia, el treball gaudeix d’una especial dignitat, pel fet que qui el
du a terme és una persona, la qual cosa implica que tots i cadascun dels treballs, al marge

de les diferencies de sector o la seva naturalesa, son igualment dignes.

A meés, Joan Pau Il reivindica que el treball esta imbricat amb determinats valors que
contribueixen positivament en 1’ambit familiar i social corporatiu. Tal com s’ha descrit,
el sacrifici, la laboriositat i la fatiga associats al treball obeeixen a un objectiu
d’aprenentatge i experimentacio de la vida de Jesus, és a dir, una formacio cristiana de la
persona. Des d’aquest punt de vista, defensa que la familia compleix una funcié essencial
educativa, i que aquesta esta lligada a la preparacio per al treball. “La familia és, alhora,
una comunitat feta possible gracies al treball i la primera escola interior de treball per a
tot home” (Laborem Exercens, 10). D’altra banda, recorda que els treballadors, amb la
seva participaci6 del treball, fan una aportaci6 al bé comu del conjunt de la societat i la
humanitat, essent aquest un argument que es troba en la base del corporativisme. En
aquest sentit, Lled XIII ja faria notar els deures de justicia amb el proletariat derivats de

la seva contribuci6 al bé com(3*.

Les implicacions de la present visio ética sén multiples i impacten en totes les gliestions
que tenen relacié amb el treball, des de la conformacid dels drets laborals, la relacié amb
el capital o la construccié d’un ideal de relacio laboral, el que és una particular teologia
moral alternativa a les grans ideologies modernes. Tal com expressa el pontifex, un dels
reptes de la DSI ha estat confrontar la seva visidé humana del treball amb la concepcid
economicista sostinguda pel capitalisme, la qual considera “el treball com una
"mercaderia sui generis”, o0 com una anonima "forca" necessaria per a la producci¢”

(Laborem Exercens, 7), és a dir, que oblida la seva dimensio subjectiva.

De la interpretacié del conjunt de la DSI n’hem extret la conclusié que 1’Església i el seu
magisteri social accepten la propietat privada dels mitjans de produccio i la figura del
treball assalariat, d’acord amb 1’origen natural del dret de propietat privada. Lle6 XIlII

reclamava un tracte huma dels patrons als proletaris, basat en la justicia, els designis del

34 Rerum Novarum 25
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bé comu i la caritat, aixi com establia que treball i capital estaven condemnats a conviure
per mitua necessitat i utilitat®. Pius XI, en el mateix sentit, reafirmant aquestes tesis,
condemna el capital en el seu afany d’explotar els treballadors i acumular riqueses
desmesuradament, plantejant 1’obligacié d’establir una justa distribucié de les riqueses
entre tots els homes®®. Joan XXIII, aixi mateix, afirma que “el dret de propietat privada,
encara pel que fa a béns de produccid, té un valor permanent, ja que €s un dret contingut
a la mateixa naturalesa, la qual ens ensenya la prioritat de I'nome individual sobre la

societat civil” (Mater et Magistra, 109).

Joan Pau II, recordant la importancia de les relacions entre capital i treball en I’era
industrial, i com aquestes han estat en el nucli de les doctrines liberal i marxista, reobre
el debat per afirmar el principi de la prioritat del treball davant del capital segons el qual
el “treball és sempre una causa eficient primaria, mentre que el «capital», essent el conjunt
dels mitjans de produccid, és només un instrument o la causa instrumental” (Laborem
Exercens, 12). Aix0 significa que el capital s’entén en relaci6 amb una forma
d’organitzacid del treball, en aquest cas la basada en la propietat privada dels mitjans de
produccid, i que aquesta, com a modalitat organitzativa, emana del treball huma. Els
mitjans de produccio6 han estat creats per servir al treball i, per tant, sén instruments que
hi estan supeditats. Resumidament, 1’organitzaci6 del treball, és a dir, el capital, és fruit

del treball i, per tant, esta al seu servei.

“Aquest geganti i poderds instrument - el conjunt dels mitjans de produccio,
que son considerats, en un cert sentit, com a sinonim de «capital» -, ha nascut

del treball i comporta els senyals del treball huma” (Laborem Exercens, 12).

El present plantejament es troba estretament relacionat amb el principi del desti universal
dels béns, concretament pel que es refereix a la naturalesa de la propietat dels mitjans de
produccio, els quals, segons el referit concepte, han de ser d’utilitat per al conjunt de la
humanitat. Tal com s ha descrit, la propietat privada dels mitjans de produccié és un dret
natural, perd com qualsevol altre bé, i a pesar de la seva caracteristica diferencial, i és que
son béns productius, estan sotmesos a la coma utilitat de totes les persones, no només de
qui n’és tenidor. Es tracta d’un argument llargament desenvolupat pels antecessors de

Joan Pau II que ha portat a afirmar que es tracta d’un dret no absolut, arribant a acceptar

3 Rerum Novarum 14
3 Quadragesimo Anno 53 a 58
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que la seva propietat sigui estatal per raons d’utilitat publica o contribuci6 al bé comu en

determinats casos i circumstancies®’.

Tanmateix, la DSI sosté una preferéncia per modalitats de relacio laboral que impliquin
cogestio empresarial, pero tambe, la copropietat, com a mitja per maximitzar el valor
subjectiu del treball i assolir aquella maxima de convertir les empreses en comunitats
humanes. El pontifex convida a revisar i explorar les modalitats de propietat dels mitjans
de producci6, superant la “posicié del «rigid» capitalisme, que defensa el dret exclusiu a
la propietat privada dels mitjans de produccid, com un «dogma» intocable a la vida
economica” (Laborem Exercens, 14), cercant 1’objectiu d’acostar i reconéixer la posicio
dels treballadors en el procés productiu, és a dir, dins I’empresa. Les forma més oportuna
de la participacio dels treballadors en I’empresa, ja sigui sota formes de cogestio o de
copropietat, tal com afirmaria Joan XXIIl, no es pot afirmar clarament. Joan Pau Il
plantejara diverses possibilitats, com la participacié mitjancant 1’accionariat, o la
socialitzacio, és a dir, en propietat de la societat organitzada, ja sigui a escala nacional o
local®. En qualsevol dels casos, perd, I’eleccié de la modalitat haura d’obeir a la segiient

premissa de caracter étic i abstracte:

“En efecte, cal tenir present que la simple sostraccié d'aquests mitjans de
produccié (el capital) de les mans dels seus propietaris privats no és suficient
per socialitzar-los de manera satisfactoria. (...) Es pot parlar de socialitzacio
unicament quan quedi assegurada la subjectivitat de la societat, és a dir, quan
tota persona, basant-se en el seu propi treball, tingui ple titol a considerar-se
alhora «copropietari» d'aquesta mena de gran taller de treball on es

compromet amb tothom” (Laborem Exercens, 14).

Del principi de prioritat del treball en resulta la disconformitat amb la mirada
economicista i materialista d’aquest. Per definicid, i apreciant la importancia del
reconeixement de la seva dimensié subjectiva, el treball no es pot reduir conceptualment
a ser un instrument del sistema productiu, despersonificat i anonimitzat, és a dir, com un
factor economicament Gtil. De la mateixa manera, es mostra distant de la filosofia
materialista, tant de la seva forma primaria o elemental, és a dir, com a valoracio de les

coses materials, com del materialisme dialéctic, implicit en la teoria marxista, en entendre

37 Quadragesimo Anno 49 i 114 i Mater et Magistra 116 a 118
38 _aborem Exercens, 14
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la figura del treballador, no com un subjecte, sinG més bé “com depenent del que és
material, com una mena de «resultant» de les relacions economiques i de produccid
predominants en una determinada época” (Laborem Exercens, 13). Filosofia que,
tanmateix, confronta treball i capital, com a dos elements independents i en conflicte.
Agquesta comparacié projecta clarament la caracteristica concepcio etica del treball i de la
seva relacio amb el capital, regida per la natural interrelacio entre ambdoés i una jerarquia

que situa el capital com a instrument del treball i, en consequiéncia, de qui el duu a terme.

El Sant Pare afirma que és un deure de les persones participar del treball, d’acord amb les
bases teologiques i étiques descrites. El treball forma part de la voluntat de Déu i esta
inserit en la naturalesa mes primaria de la missio dels homes al mén temporal. Aixi i tot,
i per la mateixa rad, al treballador li son reconeguts maltiples drets naturals, els més
importants enunciats des que Lleé XI1I promulgués la publicaci6 de la Rerum Novarum.
En efecte, el reconeixement de maltiples drets del mén del treball anima a Pius XI a
interpretar que d’aquesta accid en “va sorgir una nova i amb anterioritat totalment
desconeguda branca del dret, que amb tota fermesa defensa els sagrats drets dels
treballadors, drets emanats de la seva dignitat d'homes i de cristians: I'anima, la salut, el
vigor, la familia, la casa, el lloc de treball, finalment, a la condici6 dels assalariats”
(Quadragesimo Anno, 28).

Joan Pau Il fa una aportaci6 analitica propia sobre els factors que afecten el treball, en
favor d’accions que contribueixin a assolir 1’objectiu de reconéixer, efectivament i amb
caracter universal, els drets naturals que sén inherents al seu exercici. Si bé es podria
abordar el problema del treball dins el marc de les relacions laborals, participades, d’una
banda, pels treballadors, organitzats en sindicats o individualment, i de I’altra, per
I’empresa, el pontifex considera que ¢és també important considerar els elements de tipus
estructural que influeixen a la situacié del treball i a les relacions laborals. Aquests
elements estructurals, en termes generals, es refereixen a I’estructura socioeconomica,
legal i politica i reben 1’apel-laciéo d’”empresari indirecte”. En aquest concepte s’hi
comprenen “tant les persones com les institucions de diversa mena, aixi com els
contractes col-lectius de treball i els principis de comportament, establerts per aquestes
persones i institucions, que determinen tot el sistema socioeconomic o que en deriven”
(Laborem Exercens, 17). Entenent, doncs, I’empresari indirecte com a multitud d’espais
de responsabilitat sobre 1’estructura socioeconomica i laboral, resulta evident la

preponderancia de les institucions publiques, com a font del dret que regula diversitat
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d’ambits relacionats amb el treball, com el dret laboral i social o la regulacié economica.
També els actors de la negociacid col-lectiva, a la qual, en molts marcs juridics, se li
reserva part no poc important de potestat de decisio sobre el dret del treball i les relacions

laborals.

Conceptualment, i des del punt de vista analitic, és una innovacio en el magisteri social
de I’Església. Aporta una visio per a I’analisi amplia del problema del treball, essent aixi
un instrument util per a la recerca d’accions concretes dirigides a la proteccio dels drets 1
I’elevacio del mon del treball. No obstant aixo, des de 1’0ptica de les prescripcions i, per
tant, no de 1’analisi, la DSI ha introduit la necessitat d’atendre a elements externs a les
relacions empresari-treballador per afrontar el problema del treball. N’és exemple la
peticio de considerar fenomens com 1’atur, I’evolucid dels preus o el context economic

global per la fixacio del salari feta tant per Pius X1 com per Joan XXI11%°,

Aixi doncs, estimant aquest marc conceptual i analitic que identifica i discerneix les
responsabilitats en matéria laboral en I’empresari directe i en 1’indirecte, Joan Pau Il

aborda les distintes problematiques especifiques del treball:

Desocupacio: La DSI defensa que el treball és una obligacid i un dret alhora, la qual cosa
implica que és necessari que existeixi disponibilitat de treball adequat per tots els
subjectes que vulguin exercir-lo. En aquest afer hi té responsabilitat I’empresari indirecte,
en aquest cas primordialment 1’Estat, que ha de dur a terme una planificacio, tant nacional
com global, del treball, procurant equilibrar I’ocupaci6é entre els diferents sectors
economics i ajustar les necessitats del mén laboral i empresarial amb les oportunitats
formatives. D’altra banda, s’ha d’assegurar que les persones desocupades rebin un subsidi
per a la seva subsisténcia — i de la seva familia- perque “és una obligaci6 que brolla del
principi fonamental de I'ordre moral en aquest camp, €s a dir, del principi de I'4s comU
dels béns o, per parlar encara més senzillament, del dret a la vida i a la subsistencia”
(Laborem Exercens, 18). La defensa de les prestacions publiques d’atur troba el seu

origen a I’enciclica Divini Redemptoris de Pius XI.

“Historicament, aix0 s'ha aconseguit de dues maneres convergents: amb
politiques economiques, dirigides a assegurar el creixement equilibrat i la
condicio de plena ocupacio; amb assegurances contra la desocupacié obrera i

amb politiques de qualificacié professional, capaces de facilitar als

39 Qudragesimo Anno 74 i 75 i Mater et Magistra 71.
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treballadors el pas de sectors en crisi a altres en desenvolupament”

(Centesimus Annus, 15).

Salari: El fet que els criteris per fixar el salari sigui un tema recurrent en el conjunt de la
DSI, demostra la seva importancia i impacte en I’abordatge global de la qiiestié social.
Joan Pau Il aixi ho confirma, afegint “que la justicia d'un sistema socioeconomic i, en tot
cas, el seu funcionament just mereixen en definitiva ser valorats segons la manera com es
remunera justament el treball huma dins d'aquest sistema” (Laborem Exercens, 19).
Segons el pontifex aixo és aixi perque és un mitja per accedir als béns necessaris per a la
subsisténcia i, per tant, és I’expressio de la realitzacié del principi del desti universal dels

béns.

En les darreres tres décades del segle XX la inclusié de la dona al mercat laboral esdevé
una realitat, a pesar de I’existéncia de desigualtats subjacents que la condicionen. Joan
Pau II reclama en aquesta realitat consolidada que es respecti 1’ideal d’organitzacio
familiar, que reserva les tasques domestiques i de cura a la figura femenina 1 I’aportacid
dels ingressos a 1’home. La DSI defensa que el salari, com ja s’ha descrit, ha de ser
suficient per a la subsistencia del treballador i de la seva familia, i en consequencia ha de
contribuir a consolidar el model male breadwinner. El pontifex, tal com ja ho afirmaria
Pius XI, considera indesitjable que les dones abandonin 1’ambit domestic obligadament
per haver de complementar 1’ingrés familiar. Per aquesta rad sol-licita “la revaloritzacio
social de les funcions maternes” (Laborem Exercens, 19) i que es prevegin politiques de
suport familiar, com subsidis familiars o a les mares per tal que puguin tenir dedicacio

exclusiva a la cura dels fills.

Prestacions socials al treballador: El Sant Pare considera adient que els treballadors

gaudeixin d’assisténcia sanitaria a cost accessible o gratuitament. També que disposin de
descans al llarg de la setmana i de periode de vacances. Aixi mateix, que es reconegui el
dret a obtenir una pensio de vellesa i d’accidents. En termes generals, doncs, es pot deduir
que Joan Pau Il defensa la possibilitat d’un sistema més o menys ampli de seguretat social

i de salut universal.

Drets a associar-se i els sindicats: El dret d’associaciO, en consonancia amb el valor de la

solidaritat i la naturalesa social dels homes, és un dels drets més primaris declamats pel
magisteri social de I’Església. En el marc de I’economia industrial els sindicats han estat

I’instrument, juntament amb les patronals, de defensa d’interessos i de drets de les
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respectives parts. Tal com interpreta Joan XXIII, en el context de la postguerra i els estats
de benestar a les economies desenvolupades, els sindicats deixen de ser un subjecte inserit
en la lluita de classes. Joan Pau Il els considera un “exponent de la lluita per la justicia
social, aclarint que aquesta lluita no s’ha d’interpretar en termes de conflicte, i que sén
un factor constructiu d’ordre social i de solidaritat” (Laborem Exercens, 20). D’acord
amb I’ideal corporatiu, defensa que el seu paper es regeixi per la solidaritat i la mirada en
el bé comd, el que significa que tinguin en compte el context general, el paper de la resta
d’actors i descartin una perspectiva “egoista”. En el mateix sentit, recela de 1’adscripcid
ideologica, politica i partidista dels sindicats, perque aquest fet els pot apartar dels
objectius vinculats a la defensa dels drets dels treballadors. Alhora, reconeix en els
sindicats maltiples beneficis més enlla de la representacié i la defensa d’interessos de

part, com per exemple el desenvolupament de tasques formatives.

Joan Pau Il, a més, parlara del dret a vaga. El reconeixera com a dret, pero fent algunes
apreciacions. En primer lloc, afirma que és un recurs extrem a 1’abast dels treballadors i
els sindicats, perque suposa un risc per al bé comd i el correcte funcionament de
I’economia. Per aquesta ra6 reclama que no se n’abusi. Alhora, creu indispensable que
les autoritats assegurin una activitat minima dels serveis essencials. Despullat del factor
deontologic, es podria dir que el pontifex accepta el marc en qué es regula i s’entén el

dret a vaga a la majoria de paisos democratics.

Integracié laboral de les persones amb discapacitat: S’afirma que les persones amb

discapacitat son subjectes amb tots els drets reconeguts, als quals s’ha de facilitar la
integracio a tots els ambits de la vida amb igualtat de condicions. EI camp del treball no
n’és una excepcio, perqué de limitar-hi I’accés només a les “persones plenament
funcionals, es cauria en una greu forma de discriminacié” (Laborem Exercens, 22). En
aquest sentit, la dimensio subjectiva del treball obliga a ’empresari directe 1 indirecte a
cercar la manera d’oferir un treball adequat a les circumstancies de la persona amb
discapacitat, fent, d’aquesta manera, que el treball se supediti a I’elevacid de la dignitat
del treballador. ElI Papa defensa, d’una banda, emprendre mesures formatives i
preparatories per al mon laboral, en segon lloc, que es garanteixi que aquesta integracio
es dugui a terme en el mercat de treball ordinari, i per Gltim, en els casos que aixo no sigui

possible, en I’ambit del treball protegit.

Emigracid per raons laborals: Sobre aquest fenomen, es reconeix el dret a abandonar el

propi pais per cercar feina o millors condicions de vida. El referit dret ja havia estat
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defensat pels predecessors®. La principal demanda del pontifex davant aquesta qiiestio
¢s la garantia d’igualtat de tracte i condicions d’aquestes persones en el mercat laboral, a
fi que puguin accedir sense discriminacio a exercir el dret al treball com qualsevol altra

persona, i que en el seu exercici gaudeixin dels mateixos avantatges.

L’auténtic desenvolupament huma

Tal com s’ha descrit, Populorum Progressio és la primera enciclica dedicada
exclusivament al problema del desenvolupament. Joan Pau Il aprofita 1’ocasié de la
commemoracio de la seva publicacié per reafirmar que el desenvolupament integral
només ¢és veritable si el progrés material s’acompanya del desenvolupament huma i
espiritual. Alhora, afirma que la implicaci6 de considerar la guesti6 social com a global
és que els problemes interns o nacionals han de ser tractats des de la perspectiva d’estar

interrelacionats i ser interdependents de la resta de problemes d’ambit supranacional.

“(...) la problematica als Ilocs de treball o al moviment obrer i sindical d'un
determinat pais no s'ha de considerar com una cosa aillada, sense connexio,
sind que depen de manera creixent de l'influx de factors existents per sobre
dels confins regionals o de les fronteres nacionals” (Sollicitudo Rei Socialis,
9).

En relacié amb el concepte del desenvolupament integral, Joan Pau Il parlara de la
incapacitat del benestar material per proporcionar “felicitat humana”. L’afany de posseir
béns, és a dir, el consumisme, és un simptoma de la insatisfaccio vital i del
subdesenvolupament. Es una rentincia a la realitzacio de la persona humana com a creacio
de Déu i amb una vocacio transcendent. “Tenir objectes i béns no perfecciona per si
mateix el subjecte, si no contribueix a la maduracio i enriquiment del seu ésser, és a dir,
a la realitzacio de la vocacié humana com a tal” (Sollicitudo Rei Socialis, 28). En
qualsevol cas, en un pla jerarquic, I’accés als béns sera prioritari quan sigui per cobrir les
necessitats elementals de la persona humana, per sobre de qualsevol altra manera de

posseirt,

40 Pau VI, a I’enciclica Octagesima Adveniens, reconeix el dret a emigrar.
41 Sollicitudo Rei Socialis 28
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“(...) el desenvolupament té una dimensio economica necessaria, ja que ha de
procurar al major nombre possible d'habitants del mén la disponibilitat de
béns indispensables per «ser», perd no s'esgota amb aquesta dimensio. (...)
Les caracteristiques d'un ple desenvolupament, «més huma, el qual —sense
negar les necessitats economiques— procura estar a l'alcada de l'autentica
vocacio de I'nome i de la dona, han estat descrites per Pau VI (Sollicitudo
Rei Socialis, 28).

Joan Pau Il interpreta que les desigualtats globals i el panorama del desenvolupament han
tendit a agreujar-se, i crida 1’atencid, també, sobre el subdesenvolupament i les
desigualtats a les societats dels paisos rics. L’exacerbacido de les desigualtats i la
constatacid de la consisténcia de la miséria al mon representen una negacio de la unitat
del génere huma fundada en la dignitat de I’home. Des del seu punt de vista son indicadors
d’aixo, també de I’afectacido del subdesenvolupament als paisos desenvolupats, els
problemes d’accés a 1’habitatge, la manca i els problemes d’accés al treball, constatant
que als paisos rics s’estrenyen les oportunitats laborals, 1 per ultim, I’increment del deute

dels paisos subdesenvolupats, causa d’una forta dependéncia.

D’entre les causes de 1’empitjorament de la situacié en destaca els errors i omissions de
les autoritats dels paisos en vies de desenvolupament i dels paisos rics 1 I’existéncia de
determinades estructures i mecanismes economics, financers i socials que no es troben
regits per cap llei moral ni pels propis homes en moltes ocasions. També imputa part de
la responsabilitat a la dinamica de blocs de la guerra freda, que implica una contraposicid
militar, ideologica i sobre el concepte de desenvolupament que divideix a les nacions i
les instrumentalitza, procurant crear paisos afins i zones d’influéncia, el que son formes
de “neocolonialisme o imperialisme”. Joan Pau II defensa 1’actitud critica de I’Església
amb el capitalisme liberal i el col-lectivisme marxista i denincia que aquesta divisio del
mon representa un obstacle al desenvolupament dels pobles, que com a condicié demana
la participacié concertada de totes les nacions i homes. Alhora es mostra preocupat per la
militaritzacio, els efectes de les guerres i la cursa armamentista, en particular de les armes

atomiques.

Per afrontar el problema el pontifex planteja que s’haura d’emprar una guia moral basada
en les ensenyances de la DSI, evitant caure en el pecat i les estructures de pecat, és a dir,

a les decisions morals en contraposicio a la voluntat de Déu i a les estructures, com
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I’imperialisme, que van en contra del desenvolupament integral dels homes. ES tracta

d’evitar actituds com 1’’afany de guany exclusiu i la set de poder”.

“He cregut oportu assenyalar aquest tipus d'analisi, sobretot per mostrar quina
és la naturalesa real del mal a que ens enfrontem en la questié del
desenvolupament dels pobles; és un mal moral, fruit de molts pecats que
porten a «estructures de pecat». Diagnosticar el mal d’aquesta manera és
també identificar adequadament, a nivell de conducta humana, el cami a

sequir per superar-1o0” (Sollicitudo Rei Socialis, 37).

Les condicions per un auténtic desenvolupament integral son, des d’un punt de vista
d’opcio moral, dirigir les accions de tots els homes i nacions cap al bé comd, fent-ho amb
solidaritat i fraternitat i amb consciéncia de la dignitat de totes les persones, dins i fora
del propi context social i respectant els drets naturals, que pertanyen a tota la humanitat.
En segon lloc, d’acord amb el desti universal dels béns, comprendre que “els béns de la
creacio estan destinats a tots” (Sollicitudo Rei Socialis, 39) i, per tant, com ja s’ha dit,
actuar amb solidaritat*?. Aixi mateix, que es respecti la subjectivitat de les nacions, és a
dir, la seva identitat. Alhora, és necessari que hi participin, amb sentit de la responsabilitat
que tenen en la solucio, totes les persones i nacions. D’afrontar-se parcialment, “es faria
a expenses dels altres” (Sollicitudo Rei Socialis, 32). Finalment, també defensara que es
respecti el medi natural, perqué la manera com s’explota és expressid igualment moral,

també des de I’Optica de la contaminacié ambiental.

D’acord amb aquesta guia moral, i recordant que no es pot eludir, perqué la solucié no

pot ser només “técnica”, Joan Pau Il proposa algunes accions i reformes concretes:

Reforma o replantejament del sistema de comerg internacional.

- Reforma o replantejament del sistema monetari i financer mundial.

- Permetre 1’accés a les tecnologies d’ultima generacié als paisos en vies de
desenvolupament.

- Reforma de les organitzacions internacionals i replantejament de la governanca
global.

- Contribuir a I’alfabetitzacio i I’accés a I’educacio basica, aixi com a la cultura, de

les persones dels paisos en vies de desenvolupament.

42 Pau VI conceptualitza el deure de solidaritat (Populorum Progressio, 48).
4 Sollicitudo Rei Socialis 43-45
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- Aconseguir I’autosuficiéncia alimentaria mitjancant I’increment de la produccio
d’aliments als paisos en vies de desenvolupament.

- Reforma de les institucions dels paisos que es troben sota regims dictatorials o
autoritaris per instaurar regims democratics.

- Cercar formes de cooperacio entre paisos de la mateixa area geografica.

El socialisme real i la caiguda del bloc de I’est

Com ja s’ha esmentat, sovint es relaciona la postura del Papa Joan Pau II amb
I’anticomunisme, com si aquesta posicio, en termes geneérics, no fos intrinseca, com a
posicio alternativa a un sistema politic, economic i social concret, al conjunt de la DSI.
En aquest sentit, cal recordar que la critica al socialisme, com també al liberalisme i al
capitalisme, formen part de 1’origen del magisteri social de I’Església, aixi com una
constant en les seves reflexions sobre 1’evolucié del mon. En aquest sentit, destaca
I’enciclica Quod Apostolici Muneris de Lle6 XIII, on es realitza una profunda critica a la
doctrina marxista i es condemnen les receptes proposades per afrontar la qliestio social,

com també I’enciclica Divini Redemptoris de Pius XI sobre el comunisme ateu.

La DSl interpreta que el liberalisme és la ideologia que sustenta el desenvolupament de
la industrialitzaci6 associada a 1I’explotacio dels treballadors 1 al naixement 1 evoluci6 del
capitalisme, per contra, interpreta I’aparicio del socialisme vinculat al moviment obrer
com una resposta comprensible a la situacio de pendria del proletariat. La missio de la
DSI davant el socialisme ha estat contraposar els principis de la teologia cristiana als
fonaments teorics d’aquesta teoria, reivindicant que la veritable doctrina dels pobres i els
treballadors explotats és la proposada per I’Església. Pius XI detecta com aquells qui
presenten una sensibilitat per la causa obrera tendeixen a abracar les respostes del
marxisme, expressant “que el socialisme sembla inclinar-se i fins i tot apropar-se a les
veritats que la tradicio cristiana ha mantingut sempre inviolables: no es pot negar, en
efecte, que els seus postulats s'aproximen de vegades molt a aquells que els reformadors
cristians de la societat amb justa rad reclamen” (Quadragesimo Anno, 113)*. De la

mateixa manera ho veura Pau VI: “Avui dia, els grups cristians se senten atrets pels

44 Cal obviar la diferenciacid conceptual i terminologica que empra Pius XI a 1’enciclica Quadragesimo
Anno, entenent aqui socialisme com a teoria de base marxista en plena coheréncia amb els grans principis
doctrinals basics.
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corrents socialistes i les diverses evolucions. Intenten reconeixer-hi un cert nombre
d'aspiracions que porten dins de si mateixos en nom de la seva fe” (Octagesima
Adveniens, 31). Vist aix0, no és sorprenent que successivament la DSI hagi prestat
atencio al marxisme i tots els corrents i moviments que beuen de les seves bases

doctrinals, que Lleo XIII s’encarrega de discutir i confrontar.

Pau VI explica que les ideologies funcionen en un pla del pensament huma diferent i més
limitat que la teologia moral cristiana. La ideologia és abstracta i limitada, pot trobar-se,
a més, radicalment allunyada de la veritat. En canvi, la teologia moral cristiana, dira,
interpel-la a totes les dimensions de la vida terrenal i es vincula estretament amb
’esséncia de la humanitat, és a dir, a la naturalesa humana®. Aixi doncs, ’estratégia de
discussié de la DSI amb el marxisme se situa, subjacentment, en qlestionar-lo des del
punt de vista del seu contrast i antitesi amb la veritat cristiana i amb la naturalesa humana,
o0 antropologica si es vol. Segons Joan Pau 1, aquesta ideologia pretén substituir la veritat
sobre la vida terrenal, que és la d’un passatge temporal a la vida eterna, al paradis,
caracteritzada per les aspreses, i fins i tot, el patiment, com a mitja per descobrir el cami

de Jesus.

“Quan els homes es creuen en possessio del secret d'una organitzacié social
perfecta que fa impossible el mal, pensen també que poden fer servir tots els
mitjans, fins i tot la violéncia o la mentida, per fer-la. La politica es converteix
[lavors en una «religio secular», que creu il-lusdriament que pot construir el

paradis en aquest mon” (Centesimus Annus, 25).

El Papa Joan Pau Il reafirma aquesta visio de la discussio amb el marxisme-socialisme
com a doctrina, perd a més, du a terme un exercici de contraposicié amb el socialisme
real, com a sistema imperant al bloc de I’est 1 d’altres paisos. El pontifex interpreta que
I’error de fons de marxisme-socialisme com a doctrina i del socialisme real com a sistema
és el mateix, i és precisament aquest allunyament de la veritat cristiana, o dit d’una altra

manera, I’ateisme.

“Alguns es podrien sorprendre que el Papa (LIe6 XIII) critiqués les solucions
que es donaven a la «questio obrera» comencant pel socialisme, quan encara
no es presentava —com va passar més tard— sota la forma d'un Estat fort i

poderds, amb tots els recursos a la seva disposici6. Tot i aixo, ell va saber

4 QOctagesima Adveniens 27
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valorar justament el perill que representava per a les masses oferir-los
I'atractiu d'una solucid tan simple com radical de la qliesti6 obrera de Ilavors”

(Centesimus Annus, 12).

Sobre la implosi6 del bloc de I’est, perd també d’alguns régims dictatorials de
paisos de 1I’América Llatina, Africa i Asia, dira que les causes principals son: en
primer lloc, la violacié dels drets dels treballadors, reafirmant la idea de la
centralitat del treball en la vida social i politica; en segon lloc, la ineficiencia del
sistema economic col-lectivista, no tant des del punt de vista de les fallades
técniques, sind de la negacid de la iniciativa privada i social, I’abolicié de la
propietat privada i la llibertat en el sector de I’economia i; per ultim, el buit
espiritual causat per 1’ateisme imposat, que, segons el Papa, ha deixat els homes
sense orientacid ni sentit existencial, perqué, “I'error fonamental del socialisme és
de caracter antropologic” (Centesimus Annus, 13), en considerar les persones
mancades de subjectivitat. Les persones queden integrades en un cos social que és
el centre 1 factor explicatiu principal del funcionament dels sistemes
socioeconomics, negant aixi una de les caracteristiques més identificatives de la
DSI, el personalisme cristia, segons el qual la persona humana, afirmant alhora el
seu caracter social, és un “subjecte autonom de decisié moral ” (Centesimus Annus,
13).

Sobre les conseqii¢ncies d’aquest fenomen d’abast global, el Sant Pare interpreta
que sorgeix una oportunitat d’acostar les persones sensibles amb la qliestié obrera
als principis de la DSI, i d’orientar els treballadors organitzats cap a un model de
defensa dels seus interessos i drets no violent, encaminat a 1’’auténtica teologia de
’alliberament huma integral ”. Aixi mateix, creu necessaria 1’articulacio d’ajut i
suport de tipus material i moral als paisos que han abandonat aquests sistemes
dictatorials, amb 1’objectiu d’evitar nous conflictes derivats del malestar que pot
acompanyar els processos de reconversié politica i economica. En definitiva,
assegurar una transicio ordenada i pacifica encaminada a un alliberament integral,

és a dir, material, moral i espiritual.
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La constitucid cristiana de I’Estat cent anys després

L’analisi de les encicliques de Joan XXIII ha permes constatar com la DSI s’ha adaptat
als progressos en materia institucional 1 de poder civil, en observar que I’Església accepta,
a la década dels cinquanta i seixanta, en el pla practic, el model constitucional liberal,
democratic i social de postguerra. Per la DSI les bases teologiques de la constitucio
cristiana de 1’Estat exposades per Lle6 XIII no han estat un limit estret a la forma del
poder civil, sind, d’una banda, ¢l factor explicatiu i justificatiu de 1’origen divi del poder
civil, i de I’altra, una explicaci6 dels limits del seu exercici i de les seves funcions, és a
dir, la seva ra6 de ser. Malgrat les successives reformes de I’Estat liberal, i sabent que
aquestes no troben el seu origen en aquestes bases teologiques, la DSI ha optat per trobar
una rad per acceptar-les d’acord amb les seves potencialitats per contribuir al bé comu i
a ordenar I’estat de les coses a d’acord amb I’ideal de justicia. De la mateixa manera, en
termes generals, 1’acceptacié del model constitucional liberal democratic de postguerra
ha estat possible en la mesura que s’ajusta als principis d’autonomia individual i dels
grups intermedis, la limitacio del govern, la participacié democratica limitada per la llei
i el respecte als drets naturals, sobretot a I’existencia (vida), a la propietat privada i a la
llibertat religiosa. Aquest fet no impedeix que, d’acord amb les bases doctrinals que
sustenten el model d’Estat liberal democratic i social, 1’accid de les autoritats civils i la
configuracio dels poders no s’ajusti sempre a la veritat, a la llei natural i al principi de
subsidiarietat, produint-se d’aquesta manera una tensio inevitable. Per aquesta rad, Joan
Pau II fa una critica, en primer lloc, a la participacié democratica, 1 de ’altra, a I’abast 1
forma de la dimensio social de 1’Estat, a la qual s’hi refereix 1’apartat segiient, dos pilars
de les constitucions de postguerra a bona part dels paisos occidentals que la DSI ha

defensat, perd que han tendit a apartar-se del seu sentit moral.

El pontifex reafirma la defensa de la separacié de poders*®i ’estat de dret, contraposant-
los al totalitarisme, el que considera una forma d’exercici del poder absoluta perque nega
I’existéncia de la veritat i de la “dignitat transcendent de la persona humana”. L’Estat
totalitari, alhora, absorbeix els grups intermedis i les persones. En relacio amb la critica
a la democracia, afirmara que 1’Església valora el sistema democratic perqué permet la
participacid, ’elecci6 dels governants i el control de la seva accid, pero recorda el que

Lled XIlI enuncia amb vehemeéncia, i és que el sentit de la llibertat és la valoracio de les

46 \Veure Pacem in Terris 67 i 68
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alternatives basada en el coneixement de la veritat i que, per tant, “a I'esfera politica i
civil, les lleis s'ordenen al bé comd, i no sén dictades pel vot i el judici fal-lagos de la
multitud, sind per la veritat i la justicia” (Immortale Dei, 8).

“(...) cal observar que, si no existeix una veritat Gltima, la qual guia i orienta
I'accio politica, aleshores les idees i les conviccions humanes poden ser
facilment instrumentalitzades per a fins de poder. Una democracia sense
valors es converteix amb facilitat en un totalitarisme visible o encobert (...)
els sistemes democratics, (...) de vegades sembla que han perdut la capacitat
de decidir segons el bé comu. Els interrogants que es plantegen a la societat
sovint no sén examinats segons criteris de justicia i moralitat, sind6 més aviat
d'acord amb la forga electoral o financera dels grups que els sostenen”
(Centesimus Annus, 46 i 47)

Es a dir, la participacié democratica, essent una expressio concreta de la llibertat, és a dir,
la d’escollir els representants publics i la d’optar per opcions politiques diferenciades i
plurals, s’ha d’ajustar a la veritat i al bé comt. El marge d’acci6 dels governants i la
llibertat de les persones per participar s’ha d’ajustar a la veritat. La DSI, des d’aquest punt
de vista, no interpreta el sistema democratic com una formula d’agregacié d’interessos
particulars, sind més bé com un mitja d’harmonitzar-los d’acord amb una jerarquia de
valors basada en el bé comd i la justicia. Tampoc com un poder absolut emanat de la
sobirania popular, perque els drets naturals constitueixen el primer limit a 1’espai de
decisi6 democratic. El pontifex denuncia I’allunyament dels sistemes democratics de la
veritat i el bé comu posant I’exemple del reconeixement legal del dret a I’avortament, el

que representa una violacio dels drets naturals.

La particularitat del magisteri social de I’Església: 1I’economia de mercat
personalista

Joan Pau II defensa que I’Església no proposa un model concret d’organitzacid
economica, perque la seva conformacid neix en cada context d’acord amb la historia, pero
si proposa, a través de la DSI, una “orientacio ideal i indispensable, la qual reconeix la
positivitat del mercat i de I'empresa, pero alhora indica que han d'estar orientats cap al bé

comU” (Centesimus Annus, 43). Aguestes orientacions indiquen que el dret a la propietat
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privada, també dels mitjans de produccio, és primordial i natural, aixi com afirmen que
aquest no es pot dissociar de la seva funcié social. Alhora, afirmen la lliure iniciativa
privada a ’economia, I’empresa i el dret al treball. Aixi mateix, la DSI reconeix com a
valid un sistema d’organitzacié socioeconomic que se supediti alhora a les necessitats
materials 1 transcendentals dels homes. Aquesta cerca d’un sistema economic que respecti
la lliure iniciativa privada i que pugui orientar-se al bé comu i a la realitzacio de totes les
persones porta a Joan Pau Il, seguint les petjades de I’argumentacio de Lled XIlII, a
rebutjar el capitalisme liberal i el socialisme, pero a abracar un lliure mercat de base
moral, del qual “exigeix que aquest sigui controlat oportunament per les forces socials i
per I'Estat, de manera que es garanteixi la satisfaccié de les exigéncies fonamentals de
tota la societat” (Centesimus Annus, 35).

Malgrat la valoracio positiva del lliure mercat com a efica¢ sistema d’assignacio de
recursos, també en el pla del mercat mundial, de la qual cosa se’n deriva, alhora, la
defensa de la globalitzaci6 economica i els mercats oberts, el pontifex considera que
aquest presenta limitacions en la satisfaccid de determinades necessitats humanes,
principalment les immaterials i les morals. Per aquesta rad creu indispensable la
intervencid de 1’Estat, pero també de totes les forces socials, individuals i dels grups
intermedis, perque aquest s’orienti adequadament a la satisfaccio de totes les necessitats
fonamentals de la societat, reafirmant d’aquesta manera la funcio positiva de 1’Estat des

d’un punt de vista complementari.

Un dels camps en qué el mercat s’esta mostrant ineficag, segons el Papa, és en aconseguir
un nivell equitatiu d’accés al coneixement. Analitza com I’economia global ha tendit a
generar valor, cada cop més, i amb major intensitat i importancia, a través del
coneixement, vaticinant la importancia de la societat del coneixement i1 I’emergéncia de
nous mercats de béns i serveis innovadors i disruptius en les economies de mercat del
futur. Interpreta que en les fases anteriors del capitalisme els factors decisius de la
produccié eren la terra i el capital, pero que en I’estat actual del mon passa a ser el mateix
treballador, perque és el subjecte capa¢ de posseir el coneixement tecnic, cientific,
d’organitzacid, etc. que el mercat demanda. Es mostra preocupat per la desigualtat d’accés
a la propietat “del coneixement, de la tecnica i del saber” (Centesimus Annus, 32), pel
risc que engendra en el mon del treball, i en la societat en general, de relegar importants

grups socials de la participacio efectiva en el progres, tant als paisos desenvolupats com

74



al tercer mén. Pel Sant Pare és necessari que es procuri que el coneixement sigui

accessible a tothom per millorar les aptituds, capacitats i recursos.

Altres exigéncies morals a I’economia de mercat son la concepcid de I’empresa com a
comunitat humana, el valor de la qual s’ha de mesurar per la capacitat de generar beneficis
economics, pero també altres beneficis “humans i morals”. Alhora, en 1’ordre global,
respecte al deute extern dels paisos pobres, s’exigeix que es busquin formules
d’ajornament 0 condonacié quan el pagament del deute, en determinats casos, pugui posar
els paisos en situacions d’extrema complicacid, ocasionant problemes greus de

subsistencia a la poblacio.

Altrament, observa I’amenaca que en els paisos desenvolupats, on les necessitats basiques
estan cobertes per a la major part de la poblaci6, els valors consumistes i materialistes
s’estenguin i desplacin la satisfaccio vital que aporten els valors espirituals. Per Joan Pau
I1, la idolatria de les coses materials és “un estil de vida objectivament il-licit, per a la
superacio del qual cal una gran obra educativa i cultural” (Centesimus Annus, 36). Posa
com a exemples més nocius d’aquesta tendeéncia materialista el consum de drogues i
pornografia. En definitiva, dira que la llibertat en el camp del consum, I’estalvi i les
inversions es materialitza en eleccions que son morals i culturals, per la qual cosa és una
mostra de la inclinaci6 al bé comu i a la utilitat social de qui decideix entre les moltes

alternatives.

Joan Pau Il manlleva el concepte d’alienacio al marxisme per exposar la seva preocupacio
per I’estat dels valors. Amb la filosofia politica marxista comparteix que les relacions de
produccié poden convertir els homes en mers factors productius, privant-los del
coneixement del veritable sentit de la seva existencia, perd no accepta la hipotesi que
I’alienacio s’expliqui des d’una perspectiva només material, com tampoc la solucid
plantejada, que consisteix en la substituci6 del mercat lliure per I’economia col-lectivista.
Pel Sant Pare I’alienacio es produeix a través del consumisme i les relacions de produccio,
quan aquestes aparten la persona del veritable gaudi i coneixement de la vida i neguen la
participacié subjectiva en el treball respectivament. L’alienacié des del punt de vista
cristia neix quan I’home “no reconeix el valor i la grandesa de la persona en si mateix i
en l'altre, es priva de fet de la possibilitat de gaudir de la propia humanitat i d'establir una
relacio de solidaritat i comunié amb els altres homes” (Centesimus Annus, 41), és a dir,

quan no obeeix a les seves caracteristiques i funcions inherents a la seva condicid de fill
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de Déu, a la seva naturalesa humana, entre les quals esta la “donaci6 ” a un mateix, a la

resta de la comunitat i a Déu.

Tanmateix, aborda la qiiestio ecologica com a derivada de la cultura del consum. L’afany
de posseir béns, des del seu punt de vista, ha generat un ritme de consum dels recursos
naturals excessiu i desordenat. En el terreny moral i teologic, I’abus dels recursos naturals,
que soOn creats i1 disposats a la terra per Déu per a ser d’utilitat per als homes, representa
una violacio del principi que els recursos de la terra poden ser transformats per la
humanitat de manera que col-laboren a perfeccionar 1’obra del Creador, en la mesura que

I’home es converteix, no en col-laborador de Déu, sin6 en substitut.

Alhora, encunya el concepte de 1’”’ecologia social o ambient huma”, que podria ser definit
sintéticament com el codi de valors o la cultura d’un determinat context o societat que

condicionen la manera com individualment es pot viure.

“Aquests elements poden facilitar o obstaculitzar viure segons la veritat. Les
decisions, gracies a les quals es constitueix un ambient huma, poden crear
estructures concretes de pecat, impedint la plena realitzacié dels qui son
oprimits de diverses maneres per aquestes. Demolir aquestes estructures i
substituir-les amb formes més autentiques de convivencia és una comesa que

exigeix valentia i paciencia” (Centesimus Annus, 38).

Es tracta, doncs, de 1’apologia de determinades estructures i valors socials que acosten la
vida individual a la veritat cristiana, la qual cosa és un argument auténticament critic amb
el relativisme moral i el progressisme en el camp dels valors socials i les formes
d’agregaci6 social. Davant aquest argument s’espera que 1’Estat contribueixi a la defensa
de ’ambient huma, perque les regles de mercat no son el recurs capa¢ de sostenir un
determinat ordre de valors. En aquest sentit, per exemple, ja s’ha descrit com la DSI
empara una fixacié salarial que permeti el manteniment de les estructures familiars

tradicionals

El Papa afirma que ’estructura fonamental d’aquesta ecologia social és la familia, “en el
si del qual I'nome rep les primeres nocions sobre la veritat i el bé; apren qué vol dir estimar
I ser estimat, i per tant qué vol dir en concret ser una persona” (Centesimus Annus, 39).
Vinculat a la forma de la familia cristiana, es mostra critic amb I’individualisme en el
terreny de les relacions sentimentals i la reproduccio. Per a I’Església el matrimoni 1 la

concepcio son obres encomanades a la humanitat, no sén una opciéo més d’entre tantes
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altres, dira, i per tant, no es poden supeditar als propis interessos. De la mateixa manera,
aquests valors tenen relacié amb el que anomenara “la cultura de la mort”, és a dir, els
meétodes anticonceptius i les estrategies de control demografic, que ja havien estat

criticades pels seus antecessors.

Si bé aquesta critica forma part de I’esfera dels valors, i d’entrada no sembla tenir relacid
amb I’estructura o0 model economic, Joan Pau Il exposara que son precisament els canvis
i transformacions morals del sistema sociocultural els que impulsen una concepci6 de les
estructures economiques basicament productiva. Descartant la moral religiosa que
ensenya 1’Església, tots els espais de la vida es desposseeixen d’utilitat per a la integritat
de la persona, és a dir, en la seva dimensié material i de subsisténcia, pero també
transcendental i moral. Tanmateix, en ordre invers, quan les estructures economiques no
estan concebudes per a la utilitat integral de les persones poden contribuir a degradar el
correcte ordre étic de la societat. Aquest és el nucli de la critica de Joan Pau Il a I’ateisme

i I’abandonament dels valors morals i ¢tics fonamentals de qualsevol societat.

“Tot aix0 es pot resumir afirmant una vegada més que la llibertat economica
és només un element de la llibertat humana. Quan aquella es torna autbnoma,
és a dir, quan I'nome és considerat més com un productor o0 un consumidor de
béns que com un subjecte que produeix i consumeix per viure, aleshores perd
la necessaria relacio amb la persona humana i acaba per alienar-la i oprimir-

la” (Centesimus Annus, 39).
Aquest argument també el podem recuperar de 1’enciclica Quadragesimo Anno:

“Doncs, tot i que I'economia i la disciplina moral, cadascu en el seu ambit,
tenen principis propis, malgrat aixo és erroni que I'ordre economic i el moral
estiguin tan distanciats i aliens entre si, que en cap aspecte depengui aquell

d'aquest” (Quadragesimo Anno, 42).

Tornant a la dimensié moral, social i personalista del mercat, cal abordar quina és 1’accio
que s’espera de 1’Estat. Aquesta ha estat una qiiestio central de tota la DSI i s’ha recollit
oportunament en aquest document. Joan Pau 11, en la linia general de les seves reflexions,
fa una revisio critica d’aquests plantejaments sobre la base d’una lectura teologica i
estricta dels principis definitoris del magisteri social de 1’Església, el que el portara a
aportar una nota critica amb la situacié de la intervencié publica als paisos desenvolupats.

De la interpretacio de la Rerum Novarum n’extreu una advocacié per una accid
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complementaria de I’Estat conforme al principi de subsidiarietat en els camps de
I’ordenaci6 economica, per permetre un desitjable exercici de la Illibertat economica, la
[luita contra I’atur i la creacidé d’ocupacio, la seguretat i previsio social i el control dels

mercats per fer valdre el principi del desti universal dels béns*’.

En coheréncia amb el principi de subsidiarietat de I’accio de les autoritats publiques i el
marc d’accid supletiu 1 complementari que el magisteri social de I’Església ha defensat,
Joan Pau Il descriu quins son els espais que han de ser intervinguts o complementats per
I’Estat. En primer lloc, d’acord amb la seva funcié complementaria, li atribueix una
activitat rectora dels mercats, per assegurar la garantia del dret a la propietat i la llibertat
economica mitjancant la garantia de la seguretat juridica i un sistema monetari estable.
Alhora, considera necessari que 1’Estat vigili i animi als individus i grups a preservar els
drets humans economics, principalment el dret al treball. Essent una mostra de la funcio
complementaria que se li atribueix, el pontifex afirma que “I'Estat té el deure de secundar
I'activitat de les empreses, creant condicions que assegurin oportunitats de treball,
estimulant-la on sigui insuficient o sostenint-la en moments de crisi” (Centesimus Annus,
48). Aixi mateix, cal que dugui a terme una lluita antimonopolista. En segon lloc, recorda
que “I'Estat pot exercir funcions de supléncia en situacions excepcionals, quan sectors
socials o sistemes d'empreses, massa febles o en vies de formacio, siguin inadequats per

a la seva comesa” (Centesimus Annus, 48).

Joan Pau Il descriu I’ampliaci6 de 1’abast de la intervencid estatal als paisos
desenvolupats durant la segona meitat del segle XX. El reconeixement de drets socials i
I’optimisme en relacio amb la capacitat de les autoritats publiques per augmentar el
benestar col-lectiu mantenint el creixement economic conformen 1’estat del benestar.
Aquesta analisi coincideix amb el que fa Joan XXIII, en un context en qué aquests
estructures estaven en ple desenvolupament i es vinculaven a la superacié ordenada de la
postguerra. S’ha descrit com la DSI, en I’etapa del papat de Joan XXIII, mira amb
confianga I’ampliacié de 1’accio de I’Estat de postguerra, perque en disposar de majors i
millors recursos pot posar remei amb més eficacia a problemes contemporanis com les
desigualtats territorials, sectorials o la desocupacid, perd també com es reafirma la

preeminéncia del principi de subsidiarietat.

47 Centesimus Annus 15-19
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El Sant Pare manté que I’Estat, d’acord amb les caracteristiques de I’economia de 1’época,
ha de dur a terme una accié principalment complementaria, és a dir, de suport i cooperacio
a I’accio dels individus i grups intermedis, i continua apostant per una intervencié amplia
en multiples ambits de la vida economica, sense afegir reserves respecte als seus
antecessors. L’aportacid particular i més interessant de les encicliques del Papa Wojtyta
és una critica explicita a 1’estat del benestar, al qual atribueix excessos i una superacio
dels limits que imposa la seva funci6 subsidiaria. Es cert que la DSI ha procurat des de
Lleo6 XIII declamar aquest principi com a rector de 1’accio de I’Estat 1 d’advertir els riscos
d’un Estat que substituis la Iliure autonomia de la societat. De fet, Joan XXIII, el que,
fruit de ’analisi que s’ha fet en aquest treball, s’ha considerat el Papa més optimista amb
el paper de I’Estat en la qiiestio social, ja advertia d’aquest risc, sense referir-se de manera
directa a un determinat model d’Estat o d’organitzacio social. Aquest recorda que s’ha de
mantenir “sempre fora de perill el principi que la intervencié de les autoritats publiques
en el camp economic, per dilatada i profunda que sigui, no només no ha de coartar la
[liure iniciativa dels particulars, sind que, per contra, ha de garantir I'expansio d'aquesta

lliure iniciativa” (Mater et Magistra, 55).

Des del punt de vista de Joan Pau II, I’estat del benestar substitueix els homes en 1’exercici
de les seves responsabilitats i provoca una “perdua de les energies humanes” (Centesimus
Annus, 48). Alhora I’acusa de regir-se per logiques burocratiques més que per voluntat
de servei als ciutadans, incrementant estructures i despeses. En termes practics, i segons
el principi de subsidiarietat, els problemes poden ser més ben resolts si s’intervenen des
de la maxima proximitat. Aquesta pressuposicié es troba estretament relacionada amb la
utilitat moral de la seva posada en practica, perqué quan els homes, sigui individualment
0 agrupats, en haver de fer-se els primers responsables del seu benestar i el de la resta,
desperten les virtuts de caritat, solidaritat 1 fraternitat. En aquest sentit, 1’element central
de la critica que formula el pontifex és I’enfocament merament material de la previsio
social i la resta de beneficis socials de 1’estat del benestar, que abandonen la vessant moral

1 virtuosa de I’exercici del deure de caritat, solidaritat i responsabilitat.

“(...) la societat del benestar (...) tendeix a derrotar el marxisme en el terreny
del pur materialisme, mostrant com una societat de Iliure mercat és capag de
satisfer les necessitats materials humanes més plenament del que assegurava
el comunisme i excloent-ne també els valors espirituals. En realitat, si bé

d'una banda és cert que aquest model social mostra el fracas del marxisme
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(...), de l'altra, en negar-ne l'existencia autonoma i el valor a la moral i al dret,
aixi com a la cultura i a la religid, coincideix amb el marxisme a reduir
totalment I'nome a l'esfera del que és economic i la satisfaccié de les

necessitats materials” (Centesimus Annus, 19).

L’abandonament de les virtuts morals a conseqiiéncia de la penetracio excessiva de I’Estat
a la vida privada 1 social, pero també el risc que I’economia de mercat no sigui capag
d’oferir béns immaterials i espirituals, fa emergir la necessitat que es reforcin les
estructures socials basiques, principalment, tal com exposa el Papa, la familia i els grups
intermedis. Representa la manera de refermar la subjectivitat de la societat enfront de
I’Estat i el mercat, i de permetre que els grups intermedis “madurin com a veritables
comunitats de persones i reforcen el teixit social, impedint que caigui en I'anonimat i en
una massificacié impersonal” (Centesimus Annus, 49). En definitiva, Joan Pau Il imagina
una economia de mercat moderada per I’Estat i amb la participacié autonoma dels
individus i grups que, en ultima instancia, se supediti al bé dels homes en tota la seva
plenitud, és a dir, aportant béns materials suficients per satisfer les seves necessitats, pero
també animant i permetent el desenvolupament de les virtuts espirituals vinculades a la

naturalesa teologica de la persona.

Conclusions

L’analisi tedrica de les encicliques més importants de la doctrina social de I’Església ha
permés identificar, de manera transversal, els grans principis i conceptes que la
defineixen, el seu valor perenne i algunes evolucions conceptuals en el periode analitzat.
Aixi mateix, s’ha mostrat la seva particularitat i identitat com a teologia moral capag¢ de
confrontar implicitament amb les filosofies politiques marxista i liberal, amb les quals
conviu temporalment i discuteix des del punt de vista metafisic, étic i antropologic. Sovint
s’ha tractat la DSI com una tercera via entre aquestes filosofies. L’afirmacio es podria
considerar certa, no tant perqué les receptes proposades se situin un punt de compromis,
sind, precisament, per la seva base i identitat teologica i moral. Mostra d’aixo és la
proximitat, i fins i tot coincidéncia, amb alguns dels principis teorics d’ambdues filosofies

que, tanmateix, formen part del corpus doctrinari de la DSI per raons singulars.
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La DSI parteix de la preconcepcid cristiana de la vida terrenal i de 1I’ésser huma, el que
¢s el punt de partida de 1’analisi dels problemes socials, politics i economics i de les
prescripcions morals plantejades. Aquesta concepcio divina de la vida terrenal, o el que
és el mateix, del mon, de la vida i les societats rep el nom de llei natural. Vinculada a la
naturalesa antropologica dels homes i al creacionisme divi, la llei natural és origen i fi de
’activitat humana. La incumbeéncia de la DSI en la questid social, en forma de magisteri
papal, és guiar 1’acci6 individual i comunitaria (grups intermedis i Estat) cap a la llei

natural, el bé comd i la justicia social a través de la moral.

Un de les dificultats de 1’analisi ha estat determinar clarament el contingut del bé comd,
entés com un estat de les coses favorable a I’interés general i majoritari de la humanitat,
aixi com de la justicia social. Malgrat aix0, la DSI, donat el seu caracter de doctrina, es
basa en principis i conceptes abstractes construits teologicament que li donen forma i que

permeten la seva adaptabilitat a I’evolucié de la humanitat.

Els principis fonamentals de la DSI sén els seglients, la comprensié completa dels quals

no ¢és possible si no se’n fa una interpretacié de conjunt, entenent-ne les relacions:

Dret a la propietat privada i desti universal dels béns: De la configuracio de la llei natural

en deriven una série de drets naturals inalienables al conjunt de la humanitat. EIs homes
com a fills de Déu gaudeixen de la mateixa dignitat i dels mateixos drets. Entre aquests,
cal destacar el dret a la vida, el dret al treball, el dret d’associacio, el dret de professar la
religi6 1 el dret a la propietat privada. L’afirmacié del dret a la propietat privada té
importants consequiencies pel tractament de la qiiestio obrera, perqué implica I’acceptacio
del dret a la propietat dels mitjans de produccio i, per tant, de la divisi6 entre capital i
treball. Malgrat aixo, la propietat es veu supeditada a la seva funci6 social, d’acord amb
el desti universal dels béns, segon el qual els béns creats tenen la finalitat de ser d’utilitat
per tota la humanitat. Quan la propietat no es troba equitativament repartida, se n’abusa
o hi ha persones que no posseeixen el minim per viure dignament és pertinent “moderar-

ne el seu Us i compaginar-lo amb el bé comu” (Rerum Novarum, 33).

Justicia social: Com s’ha dit, la determinaci6 del seu contingut no queda resolta. Malgrat
aixo, s’han identificat dues definicions de justicia que la DSI manlleva de la filosofia
tomista que ajuden a comprendre el mandat i potestat de la societat civil i de I’Estat en la

questio social. En primer lloc, la justicia commutativa, que ateny a les relacions i deures
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entre particulars i, en segon lloc, la justicia distributiva, referida a 1’atribucio dels béns

conforme al que a cada individu li correspon d’acord amb el contingut de la llei de Déu.

Caritat: Virtut moral i espiritual superior que anima 1’accid a traves de la comprensio i
I’observacio de la dignitat humana i el bé comul. La caritat és subjacent als deures de
justicia, perque €s el substrat i sentit moral amb el qual s’ha d’afrontar la vida comunitaria

i la resposta a la quiestio social.

Accid de les autoritats civils i principi de subsidiarietat: La DSI reconeix una funcié

supletiva i complementaria a I’Estat. D’acord amb el principi de subsidiarietat, les
situacions que hagin de ser remogudes per assolir I’ideal de justicia o perseguir el bé comu
s’hauran d’afrontar pels mateixos individus i grups intermedis, animant aixi la
responsabilitat amb si mateixos i amb els altres, obeint als deures de justicia i a les virtuts
morals de caritat i solidaritat. L’Estat apareix quan la societat civil ha estat incapag
d’ordenar I’estat de les coses d’acord amb la justicia i el bé comt, per suplir-la 0 auxiliar-
la. Joan XXIII potencia la vessant complementaria, en virtut de la qual I’Estat actua
activament fomentant, ordenant i complementant la societat civil, assumint aixi un marc
d’acci6 notablement més extensiu. En coherencia amb aixo, la DSI es mostra recelosa

d’una acci6 de I’Estat excessivament paternalista i merament material.

Corporativisme: La DSI defensa una vida comunitaria basada en les responsabilitats i

comprensié mutues. D’aquest ideal s’infereix el rebuig intrinsec del conflicte i
I’individualisme. La consequencia factica és la benediccié de societats integrades
interclassistes en les quals les diferéncies naturals cohabiten harmonicament i es manté la

subjectivitat de la persona i de la societat.

Economia de mercat personalista i desenvolupament integral de la persona: Les

estructures economiques han de permetre a les persones cobrir les seves necessitats de
subsistencia, pero alhora, contribuir a acostar-les al seu fi transcendent i espiritual. Un
desenvolupament material és un desenvolupament parcial, incomplet, perqué oblida la

dimensié espiritual i moral de la persona.
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